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ВВЕДЕНИЕ 

вала Аллаху, Который отправил 
Своего Посланника  с верным ру-
ководством и истинной религией(1), 

чтобы вознести ее над всеми другими религия-
ми(2).  
 

 
(1) Ибн Таймия пишет: «Верное руководство включает в 

себя полезное знание, а истинная религия — правед-
ные деяния». См. «аль-Джаваб ас-сахих», 1/106. 

(2) Ибн Таймия пишет: «Превосходство этой религии 
над всеми другими заключается в знании, доводах и 
ясности, которые Он раскрывает через Свои знаме-
ния и доказательства. Это превосходство достигается 
полностью через знание того, что передано от Му-
хаммада  — через его знамения, которые являются 
доказательствами, и его законы, которые являются 
целью этих доказательств. Аллах  возвысил эту ре-

Х 
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Достаточно Аллаха  в качестве свидетеля(3). 

Я свидетельствую, что нет бога [достойного 
поклонения], кроме Аллаха , Единого, у Кото-

 
лигию в знании, доводах и ясности над всеми други-
ми религиями, так же как Он возвысил ее силой, по-
бедой и поддержкой над всеми остальными. И хвала 
Аллаху, Господу миров». См. «аль-Джаваб ас-сахих», 
6/361. 

(3) Ибн Таймия пишет: «Воистину, свидетельство Алла-
ха  достаточно само по себе, и нет нужды в ожида-
нии иных знамений, как сказал Всевышний : “Ска-
жи: ‘Достаточно того, что Свидетелем между 
мною и вами являются Аллах и обладающие зна-
нием о Писании’”» [13:43]. 
Свидетельство Аллаха  в истинности Корана и Му-
хаммада проявляется через те слова, которые Он 
ниспослал Своим пророкам до этого, как сказано о 
людях Писания: “Кто же более несправедлив, чем 
тот, кто скрывает свидетельство, данное ему от 
Аллаха?” [2:140]. 
Кроме того, Его свидетельство выражается через Его 
действия — в тех знамениях и ясных доказательствах, 
которые подтверждают правдивость Его посланни-
ков. Аллах  через эти знамения подтверждает их 
слова о Нем и свидетельствует о том, что они истин-
ны». См. «аль-Джаваб ас-сахих», 5/407-408. 
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рого нет сотоварищей, утверждая это и призна-
вая Его единство(4). 

Я также свидетельствую, что Мухаммад — 
Его раб и посланник. Да благословит Аллах его и 
его семейство и да приветствует [постоянно] воз-
растающим приветствием. 

Это — вероучение спасенной и поддержи-
ваемой вплоть до Судного Дня группы — после-
дователей Сунны и единства(5).  

 
(4) Ибн Таймия пишет: «Воистину, таухид (признание 

единства Аллаха ) — это основа всей веры, ключ, 
который отделяет обитателей Рая от обитателей Ада. 
Это та цена, которую нужно заплатить за Рай, и без 
него ислам не может быть действительным. Кто уй-
дет из этого мира с последними словами “Нет ис-
тинного бога, кроме Аллаха”, тот непременно войдет 
в Рай. Проповедь, в которой нет свидетельства веры, 
подобна руке, лишенной пальцев. Таухид — это ос-
нова, на которой зиждется все, тогда как хвала и про-
славление Аллаха  — то, что зиждется на нем». См. 
«Маджму’ аль-фатава», 24/235. 
Также он сказал: «Таухид и искреннее посвящение 
религии Аллаху  в поклонении и просьбе у Него о 
помощи упоминается в Коране весьма часто; более 
того, это — суть веры, основа ислама, его начало и 
конец». См. «Маджму’ аль-фатава», 1/70. 

(5) Ибн Таймия пишет: «Ближе всего к тому, чтобы быть 
спасенной группой, стоят те, кто следует хадисам и 
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1. [Это] вера(6) в Аллаха (7), Его ангелов(8),  
 

 
Сунне. Это те, кто не следует строго никому, кроме 
Посланника Аллаха . Они лучше всех знают его 
слова и деяния, они искуснее других в различении 
достоверного от слабого, а их лидеры — знатоки ша-
риата, глубоко понимающие его смыслы и искренне 
следующие им: подтверждая истину, действуя со-
гласно ей, любя ее и поддерживая тех, кто следует ей, 
и отстраняясь от тех, кто ей противится. Эти люди 
соотносят общие высказывания с тем, что принес По-
сланник Аллаха  в Книге и мудрости (Сунне — 
прим.). Они не возводят какое-либо утверждение в 
основу своей религии и не делают его частью своей 
доктрины, если оно не подтверждено тем, что при-
шло от Посланника . Напротив, они считают то, с 
чем был послан Пророк  — Книгу и мудрость (Сун-
ну — прим.), той основой, на которой они строят 
свою веру и на которую опираются». См. «Маджму’ 
аль-фатава», 3/347. 

(6) Ибн Таймия пишет: «Что касается основ веры, то 
каждый обязан верить в Аллаха  и Его Посланника 
 и признавать все, что принес Посланник : веру в 
Аллаха, Его ангелов, Его Писания, Его посланников и 
в Судный День. Также необходимо признавать все, 
что Посланник  повелел или запретил, полностью 
принимая его наставления и приказы. Поэтому обя-
зательно нужно подтверждать истинность всего, о 
чем он сообщил, и следовать всему, что он повелел». 
См. «Маджму’ аль-фатава», 3/327. 
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Его Писания(9), Его посланников(10), воскрешение 
после смерти(11), вера в предопределение хороше-
го и плохого(12). 

 
(7) Ибн Таймия пишет: «Их вера в Аллаха  включает в 

себя веру в Его господство, в Его совершенные атри-
буты, в Его величественные качества, в Его прекрас-
ные имена, в безграничность Его могущества и воли, 
а также в совершенство Его знания и мудрости… Со-
вершенство веры в Аллаха  включает в себя утвер-
ждение того, что Он утвердил для Себя, и отверже-
ние от Него того, что Он отверг от Себя». См. «Мад-
жму’ аль-фатава», 14/135. 
Также к вере в Аллаха  относится признание Его 
единственным Богом, заслуживающим поклонения, 
и, как сказал Ибн Таймия, это является сутью веры, 
основой, началом и концом ислама.  

(8) Ибн Таймия пишет: «Слова “Его ангелов” значат ве-
рить в тех из них, кого Аллах назвал тебе в Своем Пи-
сании, и верить в то, что у Аллаха  есть и другие ан-
гелы, чьи имена и количество знает лишь Тот, Кто их 
создал». См. «Маджму’ аль-фатава», 7/312. 

(9) Ибн Таймия пишет: «Слова “Его Писания”  значат, 
что ты должен верить в те Писания, которые Аллах  
назвал в Своем Писании (Коране), такие как Тора, 
Евангелие и Псалтырь, и верить, что у Аллаха  есть 
и другие Писания, которые Он ниспослал Своим 
пророкам, чьи названия и количество знает лишь 
Тот, Кто их ниспослал. Ты также должен верить в 
Коран, причем твоя вера в него отличается от веры в 
другие Писания. Вера в другие Писания заключается 
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в признании их сердцем и языком, тогда как вера в 
Коран включает признание его и следование всему, 
что в нем содержится». См. «Маджму’ аль-фатава», 
7/312. 

(10) Ибн Таймия пишет: «Что касается слов “Его послан-
ников”, то это означает, что ты должен верить в тех 
посланников, которых Аллах  назвал в Своем Писа-
нии, и верить, что Аллах  отправил других послан-
ников и пророков, чьи имена знает лишь Тот, Кто их 
послал. Ты должен верить в Мухаммада , и твоя ве-
ра в него отличается от веры в остальных посланни-
ков. Вера в остальных посланников заключается в 
признании их миссии, тогда как вера в Мухаммада  
включает в себя постоянное подтверждение его ис-
тинности и следование всему, что он принес. Если ты 
следуешь тому, что принес Мухаммад , ты выпол-
няешь обязательные предписания, разрешаешь доз-
воленное, запрещаешь запретное, избегаешь сомни-
тельного и спешишь к добру». См. «Маджму’ аль-
фатава», 7/313. 

(11) Ибн Таймия пишет: «Что касается слов “вера в По-
следний день”, то это означает, что ты должен верить 
в воскрешение после смерти, в расчет за деяния, в ве-
сы справедливости, в вознаграждение и наказание, в 
Рай и Ад, а также во все, что Аллах  описал относи-
тельно Дня воскресения». См. «Маджму’ аль-фатава», 
7/313. 

(12) Ибн Таймия пишет: «Что касается слов “вера в пред-
определение хорошего и плохого”, то это означает, 
что ты должен верить: то, что постигло тебя, не могло 
миновать тебя, и то, что миновало тебя, не могло по-
стигнуть тебя. Не говори: “Если бы было так-то, то не 
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произошло бы так-то”, и не говори: “Если бы не слу-
чилось то и то, то не произошло бы это и это”. См. 
«Маджму’ аль-фатава», 7/313. 
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ГЛАВА 1. ВЕРА В АЛЛАХА  

 

Данная глава включает в себя шесть разделов: 

 

Раздел 1. Основные правила, касающиеся веры в 
атрибуты Аллаха . 

Раздел 2. Вера в то, как Аллах  описал Себя в 
Коране. 

Раздел 3. Вера в то, как Посланник  описал сво-
его Господа . 

Раздел 4. Умеренность последователей Сунны и 
единства по сравнению с другими исламскими 
сектами. 

Раздел 5. Вера в то, что Аллах  находится над 
семью небесами, на Своем Троне. 

Раздел 6.  Вера в то, что Аллах  близок к Своим 
творениям. 
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Раздел 1. Основные правила, касающиеся веры 
в атрибуты Аллаха  

2. Вера в Аллаха  включает в себя веру в то, как 
Он описал Себя в Своем Писании, и веру в то, как 
Его описал Его Посланник  (13) без искажения(14) 

 
(13) Ибн Таймия пишет: «Общее правило в этом вопросе 

таково: Аллаха  следует описывать теми качества-
ми, которыми Он Сам Себя описал или которыми 
Его описал Посланник , а также теми качествами, 
которыми Его описывали праведные предшествен-
ники. Эти описания не выходят за рамки Корана и 
хадисов. Имам Ахмад, да смилуется над ним Аллах, 
сказал: “Аллаха не описывают иначе, как теми каче-
ствами, которыми Он Сам Себя описал или которы-
ми Его описал Его Посланник . Не выходите за 
пределы Корана и хадисов”. Мазхаб праведных 
предшественников заключается в том, что они опи-
сывают Аллаха  так, как Он Сам Себя описал и как 
Его описал Его Посланник , без искажения, отри-
цания, определения образа или уподобления. Мы 
знаем, что все, чем описан Аллах , — это истина, в 
которой нет ни загадок, ни тайн. Наоборот, смысл 
этого понятен, как понятен смысл слов говорящего». 
См. «Маджму’ аль-фатава», 5/26. 

(14) Под искажением здесь подразумевается в первую 
очередь аллегоричная трактовка, которую богословы-
мутакаллимы называют словом «таъвиль». Ибн Тай-
мия пишет: «Что касается понятия “таъвиль” в смыс-
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и отрицания, без определения образа и уподоб-
ления [с чем-либо](15). 

3. Напротив, они (последователи Сунны и един-
ства) верят, что Всевышний Аллах :  

 سۡيَل
ش ِۦهِلۡثمَِك َ

ءَۡ
  ُيصَِۡلٱ ُعيم8ِسلٱ َوُهَوۖ ٞ

 
ле отклонения слов от их очевидного и прямого зна-
чения к менее вероятному, как, например, толкова-
ние слова “истава” (букв. возвысился, вознесся — 
прим.) как “овладел” (иставля) и тому подобное, то 
это, по мнению праведных предшественников и 
имамов, является недопустимым и не имеет никакой 
истинной основы. Такая аллегоричная трактовка 
представляет собой искажение слов от их истинного 
смысла и уклонение от правильного понимания 
имен и аятов Аллаха ». См. «Дар та’аруд аль-‘акль 
ва ан-накль», 5/382. 

(15) Ибн Таймия пишет: «Несомненно, что Коран под-
тверждает существование атрибутов Аллаха  и од-
новременно отрицает любое сходство Его с творени-
ями». См. «Дар та’аруд аль-‘акль ва ан-накль», 7/111. 
Также он пишет: «Божественные Писания ниспосла-
ны с подробным подтверждением совершенных ат-
рибутов Аллаха , одновременно возвышая Его над 
всяким возможным подобием или сходством с кем-
либо из творений». См. «Дар та’аруд аль-‘акль ва ан-
накль», 6/349. 
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«Нет ничего подобного Ему, и Он —  
Слышащий, Видящий»(16) 

4. Они не отрицают те атрибуты, которыми Ал-
лах  описал Себя(17). 

 
(16) 42:11.  

Ибн Таймия пишет: «Нет сомнения в том, что при-
верженцы Сунны, единства и хадисов из числа по-
следователей Малика, аш-Шафи’и, Абу Ханифы, Ах-
мада и других единодушны в утверждении, что Ал-
лах  возвышен над любым подобием с творениями 
и в осуждении тех, кто уподобляет Его атрибуты ат-
рибутам творений. Они единодушны в том, что нет 
ничего подобного Аллаху  — ни в Его сущности, ни 
в Его атрибутах, ни в Его деяниях. Мазхаб праведных 
предшественников этой общины и ее имамов заклю-
чается в том, чтобы описывать Аллаха  так, как Он 
Сам Себя описал и как Его описал Посланник , без 
искажения и отрицания, без уподобления и опреде-
ления образа. Это утверждение атрибутов без упо-
добления и отвержение [недостатков от Аллаха] без 
отрицания атрибутов. Они утверждают атрибуты 
Аллаха , отрицая любое сходство с творениями. 
Всевышний  сказал: “Нет ничего подобного Ему” 
— это опровержение для тех, кто уподобляет Аллаха 
творениям. “Он — Слышащий, Видящий” — это 
опровержение для тех, кто отрицает Его атрибуты». 
См. «Минхадж ас-сунна», 2/522. 

(17) Ибн Таймия пишет: «Именно это является правиль-
ным мнением у праведных предшественников, има-
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5. Они не искажают слова, изменяя их истинный 
смысл. 

6. Они не отклоняются от истины в отношении 
имен Аллаха  и Его знамений(18). 

7. Они не определяют образ [атрибутам Аллаха 
] и не уподобляют Его атрибуты атрибутам Его 
творений. 

8. Ибо Он  не имеет Себе равного и подобного, 
нет у Него соучастника, и Он не сравним со Сво-
ими творениями(19). 

 
мов и большинства мусульман: нельзя отрицать что-
либо без доказательства, так же как и утверждать. 
Как можно отрицать без доказательства то, на что 
указывает доказательство, будь оно однозначным или 
очевидным?» См. «Баян тальбис аль-джахмия», 
1/335-336. 

(18) Ибн Таймия пишет: «Термин “ильхад” подразумева-
ет отклонение от чего-то в сторону чего-то другого на 
ложных основаниях». См. «Маджму’ аль-фатава», 
12/124. 
Также он пишет: «Каждый, кто убежден в отрицании 
того, что утвердил Посланник , впадает в опреде-
ленную форму “ильхада” (отклонения от истины) в 
зависимости от степени этого отрицания. Среди 
поздних поколений таких людей много, тогда как 
среди ранних поколений их было крайне мало». См. 
«Дар та’аруд аль-‘акль ва ан-накль», 10/270. 
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(19) Ибн Таймия пишет: «Важно понимать, что в вопро-

сах Божественного знания нельзя использовать ана-
логии, в которых исходное и производное положе-
ния равны (“кыяс тамсиль” — прим.), или дедуктив-
ные умозаключения, где все части равнозначны 
(“кыяс шумуль” — прим.). Ведь Аллах  не имеет Се-
бе равных, и поэтому нельзя уподоблять Его чему-
либо или подводить под общее правило, примени-
мое ко всем остальным существам». См. «Дар та’аруд 
аль-‘акль ва ан-накль», 1/29. 
При этом важно понимать, что в отношении Аллаха 
 дозволено использовать то, что называется «анало-
гией с приоритетом» (кыяс аль-авля). Об том Ибн 
Таймия говорит следующее: «Логические умозаклю-
чения, такие как притчи и примеры, подобные тем, 
что называются логическими силлогизмами и ра-
зумными доказательствами, использовались правед-
ными предшественниками и имамами этой общины 
для описания Аллаха  лишь в той мере, в какой это 
было необходимо и оправдано. Эти умозаключения 
включают в себя как отрицание, так и утверждение, 
причем в высшей степени, поскольку Аллах  и Его 
творения не могут быть сравнимы ни в каком аспекте 
— ни в утверждениях, ни в отрицаниях. Поэтому, ес-
ли некое утверждение истинно и содержит в себе 
восхваление, похвалу и совершенство, и оно может 
быть применено как к Аллаху , так и к другим, оно 
в наивысшей степени относится к Аллаху , при 
этом, не подразумевая уподобления Ему кого-либо». 
См. «Баян тальбис аль-джахмия», 5/81-82. 
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9. Он  лучше всех знает Себя и других, и Его 
слово правдивее и речи Его совершеннее, чем 
слова Его творений. 

10. Затем Его посланники правдивы и заслужи-
вают доверия, в отличие от тех, кто говорит о Нем 
то, чего не знает(20). 

11. Поэтому Аллах  сказал:  

 حۡبُس
َ

نٰ
كِّبَر َ

بَر َ
ّ
T ٌمَٰلَسَو P َنوُفصَِي ا8مَعِ ة8زِعۡلٱ ِ

يِلَسۡرُمۡلٱ ََ
َ W ُدۡمَۡلٱَو 

Zِ
بَرِ 8

ّ
يمَِلَٰعۡلٱ ِ

َ \  

«Твой Господь, Господь могущества, пречист 
и далек от того, что они приписывают Ему. 

 
(20) Ибн Таймия пишет: «Верующим известно, что По-

сланник Аллаха  был самым знающим в этих во-
просах (вопросах вероучения — прим.), самым ис-
кренним в своих наставлениях для общины и самым 
красноречивым в выражении своих мыслей. Более 
того, он был самым знающим среди всех творений, 
самым искренним в своих наставлениях и самым 
красноречивым. В нем собрались совершенное зна-
ние, способность и желание наставлять людей на ис-
тинный путь». См. «Маджму’ аль-фатава», 5/30. 
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Мир посланникам! Хвала Аллаху,  
Господу миров!»(21) 

12. Таким образом, Аллах  возвысил Себя над 
тем, как описывают Его те, кто противоречит по-
сланникам, и поприветствовал посланников за то, 
что их слова свободны от недостатков и пороков. 

13. Он  в том, как описал и назвал Себя, объеди-
нил утверждение и отрицание(22). 

 
(21) 37:180-182 
(22) Ибн Таймия пишет: «Атрибуты делятся на два типа: 

первый — это атрибуты недостатков, которые обяза-
тельно следует отрицать в отношении Аллаха , та-
кие как смерть, бессилие, невежество и другие. Вто-
рой — это атрибуты совершенства, которые абсо-
лютно несовместимы с каким-либо сходством с тво-
рениями. Также то, что присуще только творениям, 
не может быть приписано Господу, поэтому Аллах  
не описывается ни одним из недостатков, характер-
ных для творений, и ни одним из атрибутов, прису-
щих исключительно им. Все, что свойственно исклю-
чительно творениям, неизбежно содержит в себе ка-
кой-то изъян. Что же касается атрибутов совершен-
ства, принадлежащих Аллаху , то они не имеют 
аналогов среди всего сущего. 
Об этом свидетельствуют Божественные Писания, в 
которых Аллах  описал Себя атрибутами совер-
шенства, сообщив, что Он знает обо всем, что Он все-
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14. У последователей Сунны и единства нет от-
клонения от того, что принесли посланники. 

15. Это — прямой путь, путь тех, кого Аллах  
облагодетельствовал из числа пророков, правед-
ников, мучеников и благочестивых. 

  

 
могущ, что Он — Могущественный, Мудрый, Про-
щающий, Любящий, Слышащий, Видящий и так да-
лее. В то же время Он ясно заявил: “Нет ничего по-
добного Ему” и “Нет никого равного Ему”. Все-
вышний  также сказал: “Знаешь ли ты Ему со-
именного (равного)?” Таким образом, Аллах  
утвердил Себе то, что достойно Его совершенства, 
через утверждение Своих имен и атрибутов, и одно-
временно отверг любое сходство с творениями». См. 
«ас-Сафадия», 1/102-103. 
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Раздел 2. Вера в то, как Аллах  описал 
Себя в Коране 

16. В это общее правило входит то, как Аллах  
описал Себя в суре «аль-Ихлас», которая [по сво-
ей значимости] равна трети Корана(23). 

17. Всевышний  сказал: 

 ٱ َوُه ۡلُقZ
أ 8ُ

َ
ح
َ

د
ٌ a ٱZ

كَي ۡمَلَو e َۡلوُي ۡمَلَو ۡلَِي ۡمَل b ُدَم8صلٱ 8ُ
ُ

 ۥ8ُل ن
ك
ُ
ف
ُ
و
ً
أ ا
َ

ح
َ

د
ُ ۢl  

«Скажи: “Он — Аллах Единый, Аллах  
Самодостаточный. Он не родил и не был  
рожден, и нет никого равного Ему”»(24) 

 
(23) Ибн Таймия пишет: «Эта сура включает в себя все 

виды очищения Аллаха  от недостатков и прослав-
ления Его, посредством утверждения и отрицания. 
Именно поэтому она равна [по своей значимости] 
трети Корана». См. «Маджму’ аль-фатава», 17/452. 

(24) 112:1-4 
Ибн Таймия пишет: «Эта сура содержит в себе опи-
сание Аллаха  , которое опровергает как убеждения 
приверженцев та’тыля (отрицания атрибутов Алла-
ха  — прим.), так и приверженцев тамсиля (упо-
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18. И также входит то, как Аллах  описал Себя в 
самом великом аяте Своего Писания(25). 

19. Всевышний  сказал: 

 ٱZ
8ُ mَٓ إ َهَٰلِإmِ8 حۡلٱ َوُه

َr يَقۡلٱrُمو ۚmَ أَت
ۡ

خ
ُ

ذ
ُ
ه
ُ
 فِ اَم ۥ8ُلۚ ٞمۡوَن mََو ٞةَنسِ ۥ

سلٱ
8

م
َ

وٰ
َ

ۡلٱ فِ اَمَو تِٰ
َ
Ñِۗإ ٓۥُهَدنعِ ُعَفۡشَي ي8ِلٱ اَذ نَم ضmِ8 َۡيَب اَم ُمَلۡعَي ِۚۦهِنۡذِإِب 

أ
َ
ي
ۡ
مهِيدِ

شِب َنوُطيُِي mََوۖ ۡمُهَفۡلَخ اَمَو ۡ
 ُهrيسِۡرُك َعسَِوۚ َءٓاَش اَمِب mِ8إٓ ِۦهمِۡلعِ ۡنِّمٖ ءَۡ

سلٱ
8

م
َ

وٰ
َ

ۡلٱَو تِٰ
َ
Ñض
َ

mَو ۖ
ٔ َي َ   ُميظَِعۡلٱ rلَِعۡلٱ َوُهَوۚ اَمُهُظۡفحِ ۥُهُدوُ

«Аллах — нет [истинного] божества, кроме 
Него, Живого, Вседержителя. Им не  
овладевают ни дремота, ни сон. Ему  

принадлежит то, что на небесах, и то, что на 
земле. Кто станет заступаться перед Ним без 
Его дозволения? Он знает их будущее и  

прошлое. Они постигают из Его знания толь-
ко то, что Он пожелает. Его  

Престол (Подножие Трона) объемлет  
 

добления Аллаха  творениям — прим.). Благодаря 
этому она стала основополагающим текстом, на ко-
торый опираются в вопросах, касающихся сущности 
[Аллаха ]». См. «Маджму’ аль-фатава», 10/54. 

(25) Ибн Таймия пишет: «В Коране нет ни одного аята, 
который бы содержал в себе то, что содержит аят 
“аль-Курсий”». См. «Маджму’ аль-фатава», 17/130. 
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небеса и землю, и не тяготит Его — то есть не 
утруждает и не изнуряет — оберегание их.  

Он — Возвышенный, Великий»(26) 

20. Поэтому тот, кто прочитает этот аят ночью, 
будет находиться под охраной Аллаха , и к нему 
не приблизится шайтан до наступления утра(27). 

 
(26) 2:255 
(27) Ибн Таймия пишет: «В достоверном хадисе от Про-

рока  передается история, рассказанная Абу 
Хурайрой, да будет доволен им Аллах: “Пророк  
поручил ему охранять закят аль-фитр, и однажды 
шайтан несколько ночей подряд приходил, чтобы 
украсть [этот закят]. Абу Хурайра ловил его, но каж-
дый раз отпускал, потому что шайтан обещал боль-
ше не возвращаться. Пророк  сказал: ‘Что сделал 
твой пленник этой ночью?’ Абу Хурайра ответил: 
‘Сказал, что больше не вернется’. Пророк  сказал: 
‘Он солгал тебе, он вернется’. В третий раз шайтан 
сказал: ‘Отпусти меня, и я научу тебя тому, что при-
несет тебе пользу: когда будешь ложиться спать, чи-
тай аят аль-Курсий (Аллах — нет божества, кроме Не-
го, Живого, Вседержителя…) и до конца. Тогда Аллах 
поставит над тобой защитника, и шайтан не прибли-
зится к тебе до самого утра’. Когда Абу Хурайра рас-
сказал об этом Пророку , тот сказал: ‘На этот раз 
он сказал тебе правду, хоть и является лжецом’. За-
тем Пророк  объяснил, что это был шайтан”. По-
этому, если человек искренне прочитает этот аят, ко-
гда столкнется с дьявольскими искушениями, он 
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21. Всевышний  сказал: 

 كَوَتَو
8ۡ T

حۡلٱ ََ
َّ
لٱ ِ

8
  ُتوُمَي mَ يِ

«Уповай на Живого, Который [никогда] не 
умрет»(28) 

22. Всевышний  сказал: 

 ۡلٱ َوُه
َ
و
8

ل
كِب َوُهَوۖ ُنطِاَۡلٱَو رُه8ِٰظلٱَو رُخِ†ٱَو ُ

ُ
ل
ّ
ش ِ

  ٌميِلَع ءٍَۡ

«Он — Первый и Последний, Высочайший и 
Ближайший. Он знает о всякой вещи»(29) 

23. Всевышний  сказал: 

 يُِبلَۡٱ مُيِلعَلۡٱ  

«Знающий, Ведающий»(30) 

 
нейтрализует их». См. «Маджму’ аль-фатава», 
11/285-286. 

(28) 25:58 
Данный аят указывает на то, что Аллах  обладает 
атрибутом «жизнь». Ибн Таймия пишет: «Жизнь — 
это атрибут совершенства, который Аллах  заслу-
живает по Своей сущности, и смерть полностью ему 
противоположна». См. «аль-Джаваб ас-сахих», 3/211. 

(29) 57:3 
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24. [Всевышний  сказал:] 

 ۡلٱ فِ ُجِلَي اَم ُمَلۡعَي
َ
Ñُِجرُۡعَي اَمَوِ ءٓاَم8سلٱ َنمِ ُلِنَي اَمَو اَهۡنمِ ُجرَُۡي اَمَو ض 

هيِف
َ
 ۚ ا

«Он знает то, что проникает в землю, и то, что 
выходит из нее, и то, что нисходит с неба, и 

то, что восходит к нему»(31) 

25. [Всевышний  сказал:] 

 ۞ بِۡيَغۡلٱ ُحِتاَفَم ۥُهَدنعَِو mَ إ ٓاَهُمَلۡعَيmِ8 اَمَوۚ ِرۡحَۡلٱَوِ َّبۡلٱ فِ اَم ُمَلۡعَيَوۚ َوُه 
ت
َ
س
ۡ

ق
ُ

ط
ۡلٱ تَِٰمُلُظ فِٖ ة8بَح mََو اَهُمَلۡعَي mِ8إ ةٍَقَرَو نمِ ُ

َ
Ñَِو ضmَ َو بٖۡطَرmَ 

ي
َ
  يِٖبrم بَٰٖتِك فِ mِ8إ سٍِبا

«У Него ключи к сокровенному, и знает о них 
только Он. Ему известно то, что на суше и в 
море. Даже лист падает только с Его ведома. 
Нет ни зернышка во мраках земли, ни чего-
либо свежего или сухого, чего бы не было в  

ясном Писании»(32) 

 
(30) 66:3 
(31) 34:2 
(32) 6:59 
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26. [Всевышний  сказал:] 

 أ ۡنمِ ُلمَِۡت اَمَو
ُ
ثن
  ِۚۦهمِۡلِعِب mِ8إ ُعَضَت mََو َٰ

«Самка может зачать или родить только с Его 
ведома»(33) 

27. Всевышний  сказал: 

 ِأ ْآوُمَلۡعَل
َ

ن
Zٱ 8

8َ T
ك ََٰ

ُّ
ش ِ

أَو ٞريدَِقٖ ءَۡ
َ

ن
Zٱ 8

أ ۡدَق 8َ
َ

ح
َ
طا
كِب َ

ُ
ل
ّ
ِ 

ش
  اَۢمۡلعِ ءٍَۡ

«Дабы вы знали, что Аллах способен на  
всякую вещь и что Аллах объемлет знанием 

всякую вещь»(34) 

28. Всевышний  сказал: 

 ٱ 8نِإZ
يِتَمۡلٱِ ة8وُقۡلٱ وُذ ُقا8ز8رلٱ َوُه 8َ

ُ  

«Воистину, Аллах является Наделяющим  
уделом, Обладающим могуществом,  

Крепким»(35) 

 
(33) 35:11 
(34) 65:12 
(35) 51:58 
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29. Всевышний  сказал: 

 سۡيَل
ش ِۦهِلۡثمَِك َ

ءَۡ
  ُيصَِۡلٱ ُعيم8ِسلٱ َوُهَوۖ ٞ

«Нет ничего подобного Ему. Он —  
Слышащий, Видящий»(36) 

30. [Всевышний  сказал:] 

 ٱ 8نِإZ
كُظِعَي ا8مِعِن 8َ

ُ
ِٓۦهِب م Zٱ 8نِإ ۗ

  اٗيصَِب اَۢعيمَِس َنَك 8َ

«Как прекрасно то, чем увещевает вас Аллах! 
Воистину, Аллах — Слышащий, Видящий»(37) 

31. Всевышний  сказал: 

 ۡوَلَوmَٓ تۡلَخَد ۡذِإ
كَت8نَج َ

تۡلُق َ
Zٱ َءٓاَش اَم َ

8ُ mَ إ َة8وُقmِ8 ٱِبZ
8
ِ ۚ 

 
В аятах из пунктов 27-28 упоминается атрибут Алла-
ха  «мощь, сила». Ибн Таймия пишет: «Мусульмане 
и последователи других религий единодушны в том, 
что Аллах  всемогущ и способен на все, как об этом 
неоднократно говорится в Коране». См. «Маджму’ 
аль-фатава», 8/7. 

(36) 42:11 
(37) 4:58 
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«Почему, войдя в свой сад, ты не сказал: “Так 
пожелал Аллах! Нет мощи, кроме как от  

Аллаха!”»(38) 

32. Всевышний  сказал: 

 ٱ َءٓاَش ۡوَلَوZ
تَٰنِّيَۡلٱ ُمُهۡتَءٓاَج اَم دِۡعَب نِّۢم مِهدِۡعَب نۢمِ َني8ِلٱ َلَتَتۡقٱ اَم 8ُ

ُ 
و
َ
ل
َ

ك ن8م مُهۡنمَِو َنَماَء ۡن8م مُهۡنمَِف ْاوُفَلَتۡخٱ نِكِٰ
َ
ف
َ
ر
Zٱ َءٓاَش ۡوَلَوۚ َ

 ْاوُلَتَتۡقٱ اَم 8ُ
و
َ
ل
َ

نكِٰ
Zٱ 8

  ُديِرُي اَم ُلَعۡفَي 8َ

«Если бы Аллах пожелал, то следующие за ни-
ми поколения не сражались бы друг с  

другом после того, как к ним явились ясные 
знамения. Однако они разошлись во мнениях, 
одни из них уверовали, а другие не уверовали. 
Если бы Аллах пожелал, то они не сражались 
бы друг с другом, но Аллах вершит то, что  

пожелает»(39) 

33. Всевышний  сказал: 

 أ
ُ

لحِ
8

ت
كَل ۡ

ُ
ۡلٱ ُةَميهَِب م

َ
ن
ۡ

ع
َ

كۡيَلَع َٰلۡتُي اَم mِ8إ مِٰ
ُ

م
لُِم َۡيَغ ۡ

ّ
أَو دِۡي8صلٱ ِ

َ
تن
ُ
م
ۡ 

ح
ُ
مرُ
Zٱ 8نِإۗ ٌ

كَۡي 8َ
ُ

م
  ُديِرُي اَم ُ

 
(38) 18:39 
(39) 2:253 
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«Вам дозволена скотина, кроме той, о которой 
вам будет возвещено, и кроме добычи, на  

которую вы осмелились охотиться в ихраме. 
Воистину, Аллах повелевает все, что  

пожелает»(40) 

34. Всевышний  сказал: 

 ٱِ دِرُي نَمَفZ
أ 8ُ

َ
شَي ۥُهَيدِۡهَي ن

َۡ
ح
ص ۡ

َ
د
ۡ

ر
َ
ه
ُ
أ ۡدِرُي نَمَو مَِٰۖلۡسِۡلِل ۥ

َ
 ۥُه8لضُِي ن

ي
َۡ

ع
َ

ل
ص ۡ

َ
د
ۡ

ر
َ
ه
ُ
ض ۥ

َ
ي
ّ
قِ
ً
أَك اٗجَرَح ا

َ
ن
8
م
َ
 ۚ ِءٓاَم8سلٱ فِ ُد8ع8صَي ا

«Кого Аллах желает наставить на прямой 
путь, тому Он раскрывает грудь для ислама,  
а кого Он желает ввести в заблуждение, тому 
Он сдавливает и сжимает грудь, словно тот  

забирается на небо»(41) 

 
(40) 5:1 
(41) 6:125 

В аятах из пунктов 31-34 упоминается атрибут Алла-
ха  «воля, желание». Ибн Таймия пишет: «Воля Ал-
лаха  делится на два вида: воля повеления и уста-
новления законов, и воля предопределения и судьбы. 
Первый вид воли связан только с повиновением и 
праведными деяниями, будь то те, что уже произо-
шли, или те, что еще не свершились. Как сказано в 
Коране: “Аллах желает разъяснить вам и напра-
вить вас по путям тех, кто был до вас, и принять 
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35. Всевышний  сказал: 

 أَو
َ

ح
ۡ

نسِ
ُ
و
ٓ
ا
ْ
Zٱ 8نِإ ۚ

بُِي 8َ
r يِنسِۡحُمۡلٱ

َ  

«Делайте добро, ведь Аллах любит  
совершающих добрые дела»(42) 

36. [Всевышний  сказал:] 

 أَو
َ
ق
ۡ

طسِ
ُ

و
ٓ
ا
ْ
Zٱ 8نِإ ۖ

بُِي 8َ
r يطِسِۡقُمۡلٱ

َ  

«Будьте беспристрастны, ведь Аллах любит 
беспристрастных»(43) 

37. [Всевышний  сказал:] 

 كَل ْاوُمَٰقَتۡسٱ اَمَف
ُ

م
Zٱ 8نِإ ۚۡمُهَل ْاوُميِقَتۡسٱَف ۡ

بُِي 8َ
r يِق8تُمۡلٱ

َ  

 
ваше покаяние” [4:26], и “Аллах желает для вас 
облегчения и не желает для вас затруднения” 
[2:185]. Второй вид воли — это воля предопределе-
ния, которая охватывает все существа и включает в 
себя все события, происходящие во Вселенной (как 
хорошие, так и плохие — прим.)». См. «Маджму’ аль-
фатава», 8/197-198. 

(42) 2:195 
(43) 49:9 
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«Пока они верны вам, вы также будьте  
верны им. Воистину, Аллах любит  

богобоязненных»(44) 

38. [Всевышний  сказал:] 

 ٱ 8نِإZ
بُِي 8َ

r يِب8ٰو8لٱ
بحُِيَو َ

r َنيِرِّهَطَتُمۡلٱ  

«Воистину, Аллах любит кающихся и любит 
очищающихся»(45) 

39. [Всевышний  сказал:] 

 فۡوَسَف
أَي َ

ۡ
Zٱ تِ

  ٓۥُهَنوrبحُِيَو ۡمُهrبُِي اٖۡوَقِب 8ُ

«Аллах приведет других людей, которых Он 
будет любить и которые будут любить Его»(46) 

40. [Всевышний  сказал:] 

 ٱ 8نِإZ
بُِي 8َ

r ص ِۦهِليِبَس فِ َنوُلِتَٰقُي َني8ِلٱ
َ

ف
ّٗ
أَك ا

َ
ن
8
ه
ُ
نَٰيۡنُب م

صوُصۡر8م ٞ
ٞ  

 
(44) 9:7 
(45) 2:222 
(46) 5:54 
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«Воистину, Аллах любит тех, которые  
сражаются на Его пути рядами, словно они — 

прочное строение»(47) 

41. [Всевышний  сказал:] 

 بُِت ۡمُتنُك نِإ ۡلُقrٱ َنوZ
كۡبِبُۡي نِوُعِب8تٱَف 8َ

ُ
م
Zٱ ُ

كَل ۡرِفۡغَيَو 8ُ
ُ

م
ۡ 

ذ
ُ
ن
ُ
بو
َ

ك
ُ

م
ۡ
ۚ  

«Скажи: “Если вы любите Аллаха, то следуйте 
за мной, и тогда Аллах возлюбит вас и простит 

вам ваши грехи…”»(48) 

42. Всевышний  сказал: 

 ٱ ض8َِرZ
  ُۚهۡنَع ْاوُضَرَو ۡمُهۡنَع 8ُ

«Аллах доволен ими, и они довольны Им»(49) 

43. Всевышний  сказал: 

 ‡ ٱZ
  مِيح8ِرلٱ ·8رلٱِ 8

 
(47) 61:4 
(48) 3:31 
(49) 98:8 
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«С именем Аллаха, Милостивого,  
Милующего»(50) 

44. [Всевышний  сказал:] 

 تۡعسَِو اَن8بَر
ك َ

ش 8ُ
  اٗمۡلعَِو ٗةَۡح8رٖ ءَۡ

«Господь наш! Ты объял всякую вещь  
милостью и знанием»(51) 

45. [Всевышний  сказал:] 

 نَكَو
يِنمِۡؤُمۡلٱِب َ

  اٗميحَِر َ

«Он (Аллах) к верующим милостив»(52) 

46. [Всевышний  сказал:] 

 بَتَك
كrبَر َ

ُ
م
ۡ T

  َةَۡح8رلٱِ هسِۡفَن ََٰ

«Ваш Господь предписал себе милость»(53) 

47. [Всевышний  сказал:] 

 
(50) 27:30 
(51) 40:7 
(52) 33:43 
(53) 6:54 
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 ُميح8ِرلٱ ُروُفَغۡلٱ َوُهَو  

«Он – Прощающий, Милующий»(54) 

48. [Всевышний  сказал:] 

 ٱَفZ
ح ٌۡيَخ 8ُ

َ
ظِفٰ
ٗ
أ َوُهَوۖ ا

َ
ر
ۡ

ح
َ

م
يِح8ِٰرلٱ ُ

َ  

«Аллах охраняет лучше. Он —  
Милостивейший из милостивых»(55) 

49. Всевышний  сказал: 

 م اٗنمِۡؤُم ۡلُتۡقَي نَمَوrخ ُم8نَهَج ۥُهُؤٓاَزَجَف اٗدِّمَعَت
َ

لِٰ
ٗ
بضَِغَو اَهيِف ا

Zٱ َ
ِ هۡيَلَع 8ُ

و
َ
ل
َ
ع
َ
ن
َ
ه
ُ
  ۥ

«Если же кто-либо убьет верующего  
преднамеренно, то возмездием ему будет  
Геенна, в которой он пребудет вечно. Аллах 
разгневается на него, проклянет его…»(56) 

50. Всевышний  сказал: 

 
(54) 10:107 
(55) 12:64 
(56) 4:93 
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 كِلَٰذ
أِب َ

َ
ن
8
ه
ُ
م
أ ٓاَم ْاوُعَب8تٱ ُ

َ
س
ۡ

خ
َ

ط
Zٱ َ

  ۥُهَنَٰوۡضِر ْاوُهِرَكَو 8َ

«Это — за то, что они последовали за тем, что 
вызвало ярость Аллаха, и возненавидели то, 

чем Он доволен»(57) 

51. Всевышний  сказал: 

 ۡمُهۡنمِ اَنۡمَقَتنٱ اَنوُفَساَء ٓا8مَلَف  

«Когда же они разгневали Нас, Мы отомстили 
им»(58) 

52. Всевышний  сказал: 

 ٱ َهِرَك نكَِٰلَوZ
  ۡمُهَثاَعِبÏٱ 8ُ

«Однако Аллах не пожелал, чтобы они  
отправились в поход»(59) 

53. Всевышний  сказал: 

 ٱ َدنعِ اًتۡقَم َُبَكZ
أِ 8

َ
  َنوُلَعۡفَت mَ اَم ْاوُلوُقَت ن

 
(57) 47:28 
(58) 43:55 
(59) 9:46 
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«Велика ненависть Аллаха к тому, что вы  
говорите то, чего не делаете»(60) 

54. Всевышний  сказал: 

 إ َنورُُظنَي ۡلَهmِ8ٓ أ
َ

أَي ن
ۡ
يِت
َ
ه
ُ
م
Zٱ ُ

 ضَُِقَو ُةَكِئÓَلَمۡلٱَو مِاَمَغۡلٱ َنِّم لَٖلُظ فِ 8ُ
لٱ
َۡ

م
ۡ
 ۚ رُ

«Неужели они ожидают чего-либо иного, 
кроме как того, что Аллах придет к ним  
вместе с ангелами, осененный облаками,  

и все будет решено?»(61) 

55. Всевышний  сказал: 

 إ َنورُُظنَي ۡلَهmِ8ٓ أ
َ

أَت ن
ۡ
يِت
َ
ه
ُ
م
أ ُةَكِئÓَلَمۡلٱ ُ

َ
و
أَي ۡ

ۡ
كrبَر تَِ

أ َ
َ
و
أَي ۡ

ۡ
ضۡعَب تَِ

 تَِٰياَء ُ
ر
َ
ب
ّ

كِ
َ ۗ 

«Неужели они ожидают чего-либо помимо 
того, что к ним придут ангелы, или придет 
твой Господь, или придут некоторые из  

знамений твоего Господа?»(62) 

 
(60) 61:3 
(61) 2:210 
(62) 6:158 
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56. Всевышний  сказал: 

 Ù
ۡلٱ ت8ِكُد اَذِإۖ 8َٓ

َ
Ñض
كَد ُ

ّٗ
كَد ا

ّٗ
كrبَر َءٓاَجَو ı ا

كَلَمۡلٱَو َ
ُ 

ص
َ

ف
ّٗ
ص ا

َ
ف
ّٗ
  ˆ ا

«Но нет! Когда земля разобьется и  
превратится в песок. и твой Господь придет с 

ангелами, выстроившимися рядами»(63) 

57. Всевышний  сказал: 

 َلَمۡلٱ َلِّزُنَو مَِٰمَغۡلٱِب ُءٓاَم8سلٱ ُق8قَشَت َمۡوَيَوÓيِنَت ُةَكِئ¯ً  

«В тот день небо разверзнется и покроется  
облаками, и будут низведены ангелы»(64) 

58. Всевышний  сказал: 

 قۡبَيَو
كِّبَر ُهۡجَو َٰ

كِۡلٱَو لَِٰلَۡلٱ وُذ َ
ۡ
ر
َ
  مِا

«Вечен лишь Лик Господа твоего,  
обладающий величием и великодушием»(65) 

 
(63) 89:21-22 
(64) 25:25 
(65) 55:27 
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59. [Всевышний  сказал:] 

 ك
ُr ش

كِلاَه ءٍَۡ
  ۥُهَهۡجَو mِ8إ ٌ

«Всякая вещь погибнет, кроме Его Лика»(66) 

60. Всевышний  сказал: 

 كَعَنَم اَم
أ َ

َ
جۡسَت ن

ُ
د
تۡقَلَخ اَمِل َ

يَدَيِب ُ
8 ۖ 

«[Иблис!] Что помешало тебе пасть ниц перед 
тем, кого Я сотворил Своими обеими  

Руками?»(67) 

61. [Всевышний  сказал:] 

 ٱ ُدَي ُدوُهَۡلٱ تَِلاَقَوZ
ت8لُغۚ ٌةَلوُلۡغَمِ 8

أ ۡ
َ
ي
ۡ
مهِيدِ

ْاوُلاَق اَمِب ْاوُنِعُلَو ۡ  ُهاَدَي ۡلَب ۘ
م
َ
ب
ۡ

س
ُ

طو
َ
ت
َ
فۡيَك ُقِفنُي نِا

 ۚ ُءٓاَشَي َ

«Иудеи сказали: “Рука Аллаха скована”. Да  
будут скованы их руки, и да будут они  

прокляты за то, что они сказали. Его обе Руки 
простерты, и Он расходует, как пожелает»(68) 

 
(66) 28:88 
(67) 38:75 
(68) 5:64 



 
ةیطساولا ةدیقعلا 42  

62. Всевышний  сказал: 

 بِۡصٱَو
كلُِ ۡ

ۡ
كِّبَر مِ

أِب َك8نِإَف َ
َ

ع
ۡ
ي
ُ
نِن
َ
 ۖ ا

«Потерпи же до решения твоего Господа, ведь 
ты — у Нас на Глазах»(69) 

63. [Всевышний  сказал:] 

 ُهَٰنۡلََحَو T
أ تِاَذ ََٰ

َ
ل
ۡ
و
َ

أِب يِرَۡت " ُٖسُدَو حٰٖ
َ

ع
ۡ
ي
ُ
نِن
َ
 ٗءٓاَزَج ا

ل
ّ
مِ
َ

ك َنَك ن
ُ
رِف
َ $  

«Мы понесли его в ковчеге из досок и гвоздей. 
Ковчег поплыл у Нас на Глазах в воздаяние 

тому, в кого не уверовали (Нуха)»(70) 

64. [Всевышний  сказал:] 

 أَو
َ
ل
ۡ
ق
َ
ي
ۡ

ت
كۡيَلَع ُ

T َعَنۡصُلَِو ِّنِّم ٗة8بََم َ
  نِٓۡيَع ََٰ

«Я одарил тебя Своей любовью, и тебя  
взрастили у Меня на Глазах»(71) 

 
(69) 52:48 
(70) 54:13-14 
(71) 20:39 
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65. Всевышний  сказал: 

 ٱ َعمَِس ۡدَقZ
لدَِٰجُت ت8ِلٱ َلۡوَق 8ُ

ُ
ك
Zٱ َِ(إٓ كَِتۡشَتَو اَهجِۡوَز فِ َ

Zٱَوِ 8
 ُعَمۡسَي 8ُ

ت
ََ

وا
ُ
ر
َ
ك
ُ
م
َ
ا
Zٱ 8نِإۚ ٓ

  ٌيصَِبۢ ُعيمَِس 8َ

«Аллах уже услышал слова женщины, которая 
вступила с тобой в пререкания относительно 
своего мужа и пожаловалась Аллаху. Аллах 
слышал ваш спор, ведь Аллах — Слышащий, 

Видящий»(72) 

66. [Всевышний  сказал:] 

 ٱ َعمَِس ۡدَق8لZ
Zٱ 8نِإ ْآوُلاَق َني8ِلٱ َلۡوَق 8ُ

أ ُنَۡنَو ٞيِقَف 8َ
َ
غ
ۡ
يِن
َ
ا
ٓ
ء
بُتۡكَنَسۘ ُ

 اَم ُ
ق
َ
لا
ُ
او
ْ  

«Аллах услышал слова тех, которые сказали: 
«Аллах беден, а мы богаты». Мы запишем то, 

что они сказали»(73) 

67. [Всевышний  сказал:] 

 أ
َ
م
أ َنوُبَسَۡي ۡ

َ
ن
8
كَي ۡمهِۡيََل اَنُلُسُرَو َٰلَب مُۚهٰ-َوَۡنَو ۡمُه8سِ ُعَمۡسَن mَ ا

ۡ
ت
ُ
ب
ُ
نو
َ  

 
(72) 58:1 
(73) 3:181 
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«Неужели они полагают, что Мы не слышим 
их секретов и тайных переговоров? О нет! 

При них находятся Наши посланцы, которые 
записывают»(74) 

68. [Всевышний  сказал:] 

 َلاَق mَ أ ٓاَمُكَعَم ن8ِنِإۖ ٓاَفاََت
َ

س
ۡ

م
َ

ع
أَو ُ

َ
ر
  ىَٰ

«[Аллах] сказал: “Не бойтесь, ибо Я — с вами.  
Я слышу и вижу”»(75) 

69. [Всевышний  сказал:] 

 أ
َ
ل
َ
م
أِب مَلۡعَي ۡ

َ
ن
Zٱ 8

  ىَٰرَي 8َ

«Неужели он не знал, что Аллах видит его?»(76) 

70. [Всевышний  сказал:] 

 كٰ-َرَي ي8ِلٱ
يحِ َ

كَبrلَقَتَو 0 ُموُقَت َ
نيدِج8ِٰسلٱ فِ َ

َ 1  

 
(74) 43:80 
(75) 20:46 
(76) 96:14 
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«Который видит тебя, когда ты выстаиваешь 
намазы по ночам и двигаешься среди  

падающих ниц»(77) 

71. [Всевышний  сказал:] 

 يَسَف ْاوُلَمۡعٱ لُِقَو
Zٱ ىََ

كَلَمَع 8ُ
ُ

م
 ۖ َنوُنمِۡؤُمۡلٱَو ۥُُلوُسَرَو ۡ

«Скажи: “Трудитесь, и увидят ваши деяния 
Аллах, Его Посланник и верующие”»(78) 

72. Всевышний  сказал: 

 لِاَحمِۡلٱ ُديدَِش َوُهَو  

«Он силен кознями»(79) 

73. Всевышний  сказал: 

 ٱ َرَكَمَو ْاورَُكَمَوZ
8ُ  

«Они хитрили, и Аллах хитрил»(80) 

 
(77) 26:218-219 
(78) 9:105 
(79) 13:13 
(80) 3:54 
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74. Всевышний  сказал: 

 ۡمُهَو اٗرۡكَم اَنۡرَكَمَو اٗرۡكَم ْاورَُكَمَو mَ َنورُُعۡشَي  

«Они замыслили хитрость, и Мы замыслили 
хитрость, но они не ощущали этого»(81) 

75. Всевышний  сказал: 

 ديكَِي ۡمُه8نِإ
ُ

نو
أَو 2 اٗدۡيَك َ

َ
ديكِ

  3 اٗدۡيَك ُ

«Они замышляют козни, и Я замышляю коз-
ни»(82) 

76. Всевышний  сказал: 

 
(81) 27:50 
(82) 86:15-16 

В аятах из 72-75 пунктов к Аллаху   относятся такие 
качества, как «козни» и «хитрость». Ибн Таймия пи-
шет: «На самом деле, если эти действия (хитрость, 
козни и издевательство — прим.) совершаются в от-
ношении тех, кто не заслуживает наказания, то это 
является несправедливостью. Однако, когда они 
применяются в наказание к тем, кто сам проявил по-
добные поступки в отношении других, это является 
проявлением справедливости». См. «Маджму’ аль-
фатава», 7/111. 
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 أ اًۡيَخ ْاوُدۡبُت نِإ
َ
و
أ ُهوُفُۡت ۡ

َ
و
Zٱ 8نِإَفٖ ءٓوُس نَع ْاوُفۡعَت ۡ

ّوُفَع َنَك 8َ   اًريدَِق اٗ

«Если вы обнаружите добро, скроете его  
или простите злодеяние, то ведь Аллах —  

Снисходительный, Всемогущий»(83) 

77. [Всевышний  сказал:] 

 ْآوُحَفۡصَۡلَو ْاوُفۡعَۡلَو أ ۗ
َ

m
أ َنوrبُِت َ

َ
Zٱ َرِفۡغَي ن

كَل 8ُ
ُ

م
ۡ
Zٱَو ۚ

  ٌميح8ِر ٞروُفَغ 8ُ

«Пусть они простят и будут великодушны. 
Разве вы не желаете, чтобы Аллах простил 
вас? Аллах — Прощающий, Милосердный»(84) 

78. Всевышний  сказал: 

 َوZِ
يِنمِۡؤُمۡلِلَو ِۦلِوُسَرِلَو ُة8زِعۡلٱِ 8

َ  

«Могущество присуще Аллаху, Его  
Посланнику и верующим»(85) 

79. Всевышний  сказал о сатане: 

 
(83) 4:149 
(84) 24:22 
(85) 63:8 
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 كِت8زِعِبَف
َل َ

ُ
غ
ۡ
يِو
َ
ن
8
ه
ُ
م
أ ۡ

َ
يِعَۡج

َ  

«Клянусь Твоим могуществом! Я совращу их 
всех»(86) 

80. Всевышний  сказал: 

 كِّبَر ُمۡسٱ َكَرَٰبَت
كِۡلٱَو لَِٰلَۡلٱ يِذ َ

ۡ
ر
َ
  مِا

«Благословенно имя Господа твоего,  
Обладающего величием и великодушием!»(87) 

81. Всевышний  сказал: 

 ّيمَِس ۥَُل ُمَلۡعَت ۡلَه   اٗ

«Знаешь ли ты другого с таким именем?»(88) 

82. [Всевышний  сказал:] 

 كَي ۡمَلَو
ُ

أ اًوُفُك ۥ8ُل ن
َ

ح
َ

د
ُ ۢ 

«Нет никого равного Ему»(89) 

 
(86) 38:82 
(87) 55:78 
(88) 19:65 
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83. [Всевышний  сказал:] 

 ْاوُلَعَۡت َ¯َف Zِ
أِ 8

َ
دن
َ
دا
ٗ
أَو ا

َ
تن
ُ
م
  َنوُمَلۡعَت ۡ

«Посему никого не равняйте с Аллахом  
сознательно»(90) 

84. [Всевышний  сказал:] 

 ٱ نِوُد نمِ ُذخ8ِتَي نَم سِا8لٱ َنمَِوZ
أِ 8

َ
دن
َ
دا
ٗ
بُحَك ۡمُهَنوrبُِي ا

ّ
Zٱ ِ

8
ِۖ  

«Среди людей есть такие, которые  
приобщают к Аллаху равных и любят их  

так же, как любят Аллаха»(91) 

85. [Всевышний  сказал:] 

 ُدۡمَۡلٱ لُِقَو Zِ
كَي ۡمَلَو اَٗلَو ۡذخ8ِتَي ۡمَل ي8ِلٱِ 8

ُ
كيَِش ۥ8ُل ن

 ۡمَلَو كِۡلُمۡلٱ فِ ٞ
ي
َ

ك
ُ

كَت ُهِّۡبَكَوۖ ِّلrلٱ َنِّم ٞلَِّو ۥ8ُل ن
ۡ
يِب

َ
  اۢ

«Скажи: “Хвала Аллаху, Который не взял Себе 
сына, Который ни с кем не делит власть,  

 
(89) 112:4 
(90) 2:22 
(91) 2:165 
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Которому не нужен защитник от унижения”. 
И возвеличивай Его величаво!»(92) 

86. [Всевышний  сказал:] 

 ُحِّبَسُي Zِ
ۡلٱ فِ اَمَو تَِٰوَٰم8سلٱ فِ اَمِ 8

َ
Ñِۖكۡلُمۡلٱ َُل ض

T َوُهَوۖ ُدۡمَۡلٱ َُلَو ُ
ك ََٰ

ُّ
ِ 

ش
  رٌيدَِقٖ ءَۡ

«Славит Аллаха то, что на небесах, и то, что на 
земле. Ему принадлежит власть и надлежит 
хвала. Он способен на всякую вещь»(93) 

87. [Всевышний  сказал:] 

 َناَقۡرُفۡلٱ َل8زَن ي8ِلٱ َكَراَبَت T
يمَِلَٰعۡلِل َنوُكَلِ ِۦهدِۡبَع ََٰ

 ۥَُل ي8ِلٱ a اًريذَِن َ
م
ُ
ل
ۡ

ك
ۡلٱَو تَِٰوَٰم8سلٱ ُ

َ
Ñِكَي ۡمَلَو اَٗلَو ۡذخ8ِتَي ۡمَلَو ض

ُ
كيَِش ۥ8ُل ن

 كِۡلُمۡلٱ فِ ٞ
و
َ

خ
َ
ل
َ

ق
ك َ

ش 8ُ
 b  اٗريدِۡقَت ۥُهَر8دَقَفٖ ءَۡ

«Благословен Тот, Кто ниспослал Своему рабу 
Различение (Коран), чтобы он предостерег 
миры. Ему принадлежит власть над небесами 
и землей. Он не взял Себе сына и ни с кем не 

 
(92) 17:111 
(93) 64:1 
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делил власть. Он сотворил всякую вещь и  
придал ей соразмерную меру»(94) 

88. [Всевышний  сказал:] 

 ٱ َذ8َتٱ اَمZ
بَه8َل اٗذِإ هٍَٰۚلِإ ۡنمِ ۥُهَعَم َنَك اَمَو َٖلَو نمِ 8ُ

ك َ
ُr َقَلَخ اَمِب >هَٰلِإ 

و
َ
ل
َ
ع
َ

¯
ضۡعَب َ

ُ
ه
ُ
م
ۡ T

حۡبُس ضٖۚۡعَب ََٰ
َ

نٰ
Zٱ َ

 بِۡيَغۡلٱ مِِلَٰع = َنوُفصَِي ا8مَعِ 8
و
َ
شلٱ

لَٰعَتَفِ ةَدَٰه8
َ
شُي ا8مَع ٰ

ۡ
كِ
ُ
نو
َ @  

«Аллах не взял Себе сына, и нет наряду с Ним 
другого бога. В противном случае каждый бог 
унес бы с собой то, что сотворил, и одни из 
них возвысились бы над другими. Аллах  
превыше того, что они приписывают Ему!  

Ведающий сокровенное и явное! Он превыше 
тех, кого они приобщают в сотоварищи!»(95) 

89. [Всевышний  сказал:] 

 اوُبِۡضَت َ¯َف
ْ Zِ

ۡلٱِ 8
َ
م
ۡ
ث
َ
لا
Zٱ 8نِإۚ َ

أَو ُمَلۡعَي 8َ
َ
تن
ُ
م
ۡ mَ َنوُمَلۡعَت  

 
(94) 25:1-2 
(95) 23:91-92 
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«Никого не сравнивайте с Аллахом! Воистину, 
Аллах знает, а вы не знаете»(96) 

90. [Всевышний  сказал:] 

 لٱ َِّبَر َم8رَح اَم8نِإ ۡلُق
ۡ
ف
َ

و
َ

نَطَب اَمَو اَهۡنمِ َرَهَظ اَم َشحِٰ
لٱَو َمۡثِۡلٱَو َ

ِ ۡيَغِب َۡغَۡ
لٱ

ۡ
قَ
ّ
أَو ِ

َ
شُت ن

ۡ
كِ
ُ
او
Zٱِب ْ

أَو اٗنَٰطۡلُس ِۦهِب ۡلَِّنُي ۡمَل اَمِ 8
َ

T ْاوُلوُقَت ن
Zٱ ََ

 mَ اَمِ 8
ت
َ
ع
ۡ
ل
َ
م
ُ
نو
َ  

«Скажи: “Мой Господь запретил совершать 
мерзкие поступки, как явные, так и скрытые, 
совершать грехи, бесчинствовать без всякого 
права, приобщать к Аллаху сотоварищей, в 
пользу чего Он не ниспослал никакого  
доказательства, и наговаривать на Аллаха  

то, чего вы не знаете”»(97) 

91. Всевышний  сказал: 

 ُنَٰمۡح8رلٱ T
  ىَٰوَتۡسٱ شِۡرَعۡلٱ ََ

«Милостивый вознесся на Трон»(98) 

 
(96) 16:74 
(97) 7:33 
(98) 20:5 
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92. [Всевышний  сказал] в шести местах: 

 ىَٰوَتۡسٱ 8مُث T
  شِۖۡرَعۡلٱ ََ

«Затем Он вознесся на Трон»(99) 

 
(99) 7:54; 10:3; 13:2; 25:59; 32:4; 57:4 

О вознесении Аллаха   Ибн Таймия пишет следую-
щее: «Когда Аллах  упомянул, что Его “вознесение 
к небу” произошло после того, как Он создал землю 
и все, что на ней, это включает в себя смысл восхож-
дения, потому что небо выше земли, и “вознесение к 
нему” подразумевает подъем. Если кто-то скажет: 
“Если Аллах вознесся на Трон только после создания 
небес и земли за шесть дней, значит ли это, что до 
этого Он не был на Троне?” Ответ будет таков: “Воз-
несение (истива) — это особое возвышение, поэтому 
всякий, кто вознесся на что-то, оказывается над этим, 
но не всякий, кто находится выше чего-то, считается 
вознесшимся на это”. Поэтому не говорится, что все, 
что выше другого, вознеслось на это, но всякий, о ком 
говорится, что он вознесся на нечто, действительно 
находится выше этого. Аллах  сообщил, что Его 
вознесение на Трон произошло после создания небес 
и земли, и это не просто возвышенность [над Тро-
ном]. Хотя возможно, что Аллах  уже был вознес-
шимся на Трон до создания небес и земли, когда Его 
Трон находился на воде. После создания этого мира 
Аллах  был выше него, но не вознесся на него до тех 
пор, пока мир не был создан, после чего Он вознесся 
на Трон. Таким образом, Его возвышение над творе-
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93. [Всевышний  сказал:] 

 ٱ َلاَق ۡذِإZ
ّنِإ Óَسيِعَٰي 8ُ كيِّفَوَتُم ِ

كُعِفاَرَو َ
  8َِ(إ َ

«Вот сказал Аллах: “О Иса! Я упокою тебя и 
вознесу тебя к Себе”»(100) 

94. [Всевышний  сказал:] 

 ٱ ُهَعَف8ر لَبZ
ِهَۡلِإ 8ُ ۚ  

«О нет! Это Аллах вознес его к Себе»(101) 

95. [Всевышний  сказал:] 

 بِّي8طلٱ ُمَِكۡلٱ ُدَعۡصَيِ هَۡلِإ
  ۥُۚهُعَفۡرَي ُحِل8ٰصلٱ ُلَمَعۡلٱَو ُ

«К Нему восходит прекрасное слово, и Он  
возносит праведное деяние»(102) 

 
ниями — это вечное и неизменное качество, как и Его 
величие, могущество и величественность. Однако 
“вознесение” — это действие, которое Аллах  со-
вершает по Своему желанию и могуществу». См. 
«Маджму’ аль-фатава», 5/522-523. 

(100) 3:55 
(101) 4:158 
(102) 35:10 
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96. [Всевышний  сказал:] 

 أ ِّٓلَع8ل اٗحَۡص ِ( نِۡبٱ ُنَٰمَٰهَٰي ُنۡوَعۡرِف َلاَقَو
َ
ب
ۡ
ل
ۡلٱ ُغُ

َ
س
بَٰبۡ

َ L أ
َ

س
بَٰبۡ

َ 
سلٱ

8
م
َ

وٰ
َ

أَف تِٰ
َ
ط
8

عِل
ّنN َٰسوُمِ هَٰلِإ Óَِ(إ َ َل ِ

َ
ظ
ُ
ن
r
ه
ُ
 P ۚ اٗبذَِٰك ۥ

«О Хаман! Построй для меня башню. Быть  
может, я достигну путей, путей небесных, и 
взгляну на Бога Мусы (Моисея). Воистину, я 

считаю его лжецом»(103) 

97. [Всевышний  сказал:] 

 أَء
َ
تنمِ

ُ
أِ ءٓاَم8سلٱ فِ ن8م م

َ
فسَِۡي ن

كِب َ
ُ

م
ۡلٱ ُ

َ
Ñض
  3 ُروُمَت هَِ اَذِإَف َ

أ
َ
م
أ ۡ

َ
تنمِ

ُ
أِ ءٓاَم8سلٱ فِ ن8م م

َ
كۡيَلَع َلسِۡرُي ن

ُ
م
  َنوُمَلۡعَتَسَفۖ اٗبصِاَح ۡ

ك
َ
ي
ۡ

ف
 R ِ ريذَِن َ

«Неужели вы уверены, что Тот, Кто на небе, 
не заставит землю поглотить вас? Ведь тогда 
она заколеблется. Неужели вы уверены, что 
Тот, Кто на небе, не нашлет на вас ураган с 
камнями? Скоро вы узнаете, каково Мое 

предостережение!»(104 

 
(103) 40:36-37 
(104) 67:16-17 
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98. Всевышний  сказал: 

 ۡلٱَو تَِٰوَٰم8سلٱ َقَلَخ ي8ِلٱ َوُه
َ
Ñض
أِ ة8تسِ فِ َ

َ
ي
8
T ىَٰوَتۡسٱ 8مُث اٖا

 شِۖۡرَعۡلٱ ََ
ي
َ
ع
ۡ
ل
َ
م
ۡلٱ فِ ُجِلَي اَم ُ

َ
Ñُِجرُۡعَي اَمَوِ ءٓاَم8سلٱ َنمِ ُلِنَي اَمَو اَهۡنمِ ُجرَُۡي اَمَو ض 

هيِف
َ
كَعَم َوُهَوۖ ا

ُ
م
أ ۡ

َ
ي
ۡ

ن
Zٱَو ۚۡمُتنُك اَم َ

  ٞيصَِب َنوُلَمۡعَت اَمِب 8ُ

«Он — Тот, Кто сотворил небеса и землю за 
шесть дней, а затем вознесся на Трон. Он зна-

ет то, что проникает в землю, и то, что  
выходит из нее, и то, что нисходит с неба, и 
то, что восходит к нему. Он с вами, где бы вы 

ни были. Аллах видит все, что вы  
совершаете»(105) 

99. [Всевышний  сказал:] 

 كَي اَم
ُ
نو
 mََٓو ۡمُهُسِداَس َوُه mِ8إ ةٍَسَۡخ mََو ۡمُهُعِباَر َوُه mِ8إ ةٍَثَٰلَث ىَٰو8ۡن نمِ ُ

أ
َ
د
كِلَٰذ نمِ َٰنۡ

أ mََٓو َ
َ

ك
أ ۡمُهَعَم َوُه mِ8إ ََثۡ

َ
ي
ۡ

ن
ْاوُنَك اَم َ  ْاوُلمَِع اَمِب مُهُئِّبَنُي 8مُث ۖ

ي
َ
و
ۡ
م
Zٱ 8نِإۚ ِةَمَٰيِقۡلٱ َ

كِب 8َ
ُ

ل
ّ
ش ِ

  ٌميِلَع ءٍَۡ

«Не бывает тайной беседы между тремя, что-
бы Он не был четвертым; или между  

пятью, чтобы Он не был шестым. Больше их 
или меньше — Он всегда с ними, где бы они 

 
(105) 57:4 
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ни были. А потом, в День воскресения, Он  
поведает им о том, что они совершили.  
Воистину, Аллах знает о всякой вещи»(106) 

100. [Всевышний  сказал:] 

 mَ ٱ 8نِإ ۡنَزَۡتZ
 ۖ اَنَعَم 8َ

«Не скорби, ибо Аллах — с нами»(107) 

101. [Всевышний  сказал:] 

 أ ٓاَمُكَعَم ن8ِنِإ
َ

س
ۡ

م
َ

ع
أَو ُ

َ
ر
  ىَٰ

«Я — с вами. Я слышу и вижу»(108) 

102. [Всевышний  сказал:] 

 ٱ 8نِإZ
  َنوُنسrِۡم مُه َني8ِلٱ8و ْاوَق8تٱ َني8ِلٱ َعَم 8َ

«Воистину, Аллах — с теми, кто богобоязнен и 
кто делает добро»(109) 

 
(106) 58:7 
(107) 9:40 
(108) 20:46 
(109) 16:128 
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103. [Всевышний  сказал:] 

 بِۡصٱَو
ُ
و
ٓ
ا
ْ
Zٱ 8نِإ ۚ

نيِب8ِٰصلٱ َعَم 8َ
َ  

«Будьте терпеливы, ибо Аллах —  
с терпеливыми»(110) 

104. [Всевышний  сказал:] 

 ك
َ

تَبَلَغ ةٍَليِلَقٖ ةَئِف نِّم م
Zٱ نِۡذِإِب َۢةَيِثَك ٗةَئِف ۡ

8
Zٱَو ِۗ

نيِب8ِٰصلٱ َعَم 8ُ
َ  

«Сколько малочисленных отрядов победило 
многочисленные отряды по воле Аллаха!  

Аллах — с терпеливыми»(111) 

105. Всевышний  сказал: 

 أ ۡنَمَو
َ

ص
ۡ

د
َ

ق
Zٱ َنمِ ُ

  اٗثيدَِحِ 8

«Чья речь правдивее речи Аллаха?»(112) 

106. [Всевышний  сказал:] 

 أ ۡنَمَو
َ

ص
ۡ

د
َ

ق
Zٱ َنمِ ُ

  ٗ¯يِقِ 8
 

(110) 8:46 
(111) 2:249 
(112) 4:87 
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«Чьи слова правдивее слов Аллаха?»(113) 

107. [Всевышний  сказал:] 

 Nٱ َلاَق ۡذZ
  َمَيۡرَم َنۡبٱ َسيِعَٰي 8ُ

«Вот сказал Аллах: “О Иса, сын Марьям…”»(114) 

108. [Всевышний  сказал:] 

 ت8مَتَو
تَمَِك ۡ

كِّبَر ُ
دصِ َ

ۡ
ق
ٗ
 mٗ ۚۡدَعَو ا

«Слово твоего Господа исполнилось правдиво 
и справедливо!»(115) 

109. [Всевышний  сказал:] 

 ٱ َم8َكَوZ
كَت َٰسوُم 8ُ

ۡ
ميِل

ٗ
  ا

«А с Мусой Аллах вел беседу»(116) 

110. [Всевышний  сказал:] 

 
(113) 4:122 
(114) 5:116 
(115) 6:115 
(116) 4:164 
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 ٱ َم8َك ن8م مُهۡنِّمZ
8ُ ۖ 

«Среди них (посланников) были такие,  
с которыми говорил Аллах»(117) 

111. [Всевышний  сказал:] 

 بَر ۥُهَم8َكَو اَنِتَٰقيمِِل َٰسوُم َءٓاَج ا8مَلَوrۥُه  

«Когда же Муса пришел к назначенному  
Нами сроку и месту, Господь его заговорил с 

ним»(118) 

112. [Всевышний  сказал:] 

 طلٱ بِِناَج نمِ ُهَٰنۡيَدَٰنَوrۡلٱِ رو
َ
ي
ۡ
م
َ

ّيَِن ُهَٰنۡب8رَقَو نِ   اٗ

«Мы подали ему глас с правой стороны горы и 
подозвали его поближе тихим голосом»(119) 

113. [Всевышний  сказал:] 

 Nبَر ىَٰداَن ۡذrك
أ Óَسوُم َ

َ
يمِِل8ٰظلٱ َمۡوَقۡلٱ تِۡئٱ نِ

َ  

 
(117) 2:253 
(118) 7:143 
(119) 19:52 
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«Вот твой Господь воззвал к Мусе: “Ступай к 
несправедливому народу”»(120) 

114. [Всевышний  сказал:] 

 بَر اَمُهٰ-َداَنَوrأ ٓاَمُه
َ
ل
َ
م
أ ۡ

َ
ن
ۡ
ه
َ

ك
ُ
م
َ
ج8شلٱ اَمُكۡلِت نَع ا

َ
ر
َ
 ِ ة

«Тогда Господь их воззвал к ним: “Разве Я не 
запретил вам это дерево…”»(121) 

115. [Всевышний  сказал:] 

 أ ُلوُقَيَف ۡمهِيِداَنُي َمۡوَيَو
َ
ي
ۡ

ن
  َنوُمُعۡزَت ۡمُتنُك َني8ِلٱ َيِءَٓكَُش َ

«В тот день Он воззовет к ним и скажет: “Где 
же Мои сотоварищи, о существовании  

которых вы предполагали?”»(122) 

116. [Всевышний  сказал:] 

 أ ٓاَذاَم ُلوُقَيَف ۡمهِيِداَنُي َمۡوَيَو
َ

ج
َ
ب
ۡ
ت
ُ
م
يِلَسۡرُمۡلٱ ُ

َ  

«В тот день Он воззовет к ним и скажет: “Что 
вы ответили посланникам?”»(123) 

 
(120) 26:10 
(121) 7:22 
(122) 28:62 
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117. [Всевышний  сказал:] 

 Nأ ۡن
َ

ح
َ

د
شُمۡلٱ َنِّم ٞ

ۡ
يِكِ

أَف َكَراَجَتۡسٱ َ
َ

رجِ
ۡ
ه
Zٱ َمَٰلَك َعَمۡسَي 8ٰتَح ُ

8 ِ 

«Если же какой-либо многобожник попросит 
у тебя убежища, то предоставь ему убежище, 
чтобы он мог услышать Слово Аллаха»(124) 

118. [Всевышний  сказал:] 

 ٱ َمَٰلَك َنوُعَمۡسَي ۡمُهۡنِّم ٞقيِرَف َنَك ۡدَقَوZ
 ُهوُلَقَع اَم دِۡعَب نۢمِ ۥُهَنوُفِّرَُي 8مُثِ 8

و
َ
ه
ُ
م
  َنوُمَلۡعَي ۡ

«Некоторые из них слышали Слово Аллаха и 
сознательно исказили его после того, как  

поняли его смысл»(125) 

119. [Всевышний  сказал:] 

 أ َنوُديِرُي
َ

Zٱ َمَٰلَك ْاوُلِّدَبُي ن
8
ِ ۚ 

«Они хотят изменить Слово Аллаха»(126) 

 
(123) 28:65 
(124) 9:6 
(125) 2:75 
(126) 48:15 
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120. [Всевышний  сказал:] 

 أ ٓاَم ُلۡتٱَو
ُ
كَۡلِإ حَِو

كِّبَر بِاَتِك نمِ َ
َ ۖmَ مَِكِل َلِّدَبُم

َ
  ِۦهِتٰ

«Читай Писание твоего Господа,  
ниспосланное тебе в откровении. Нет  

замены Его Словам»(127) 

121. [Всевышний  сказал:] 

 صُقَي َناَءۡرُقۡلٱ اَذَٰه 8نِإr T
  َليِءÓَۡسِإ نَِٓب ََٰ

«Воистину, этот Коран рассказывает сынам 
Исраила…»(128) 

122. [Всевышний  сказал:] 

 بَٰتِك اَذَٰهَو
أ ٌ

َ
زن
َ
ل
ۡ

ن
َ

هٰ
  ٞكَراَبُم ُ

«Это — благословенное Писание, которое Мы 
ниспослали»(129) 

123. [Всевышний  сказал:] 

 
(127) 18:27 
(128) 27:76 
(129) 6:155 
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 أ ۡوَل
َ
زن
T َناَءۡرُقۡلٱ اَذَٰه اَۡلَ

أَر8ل لَٖبَج ََٰ
َ
ي
ۡ
ت
َ
ه
ُ
خ ۥ

َ
عشِٰ
ٗ
 ۡنِّم ٗعِّدَصَتrم ا

خ
َ

ش
ۡ
ي
َ
Zٱِ ة

8
ِ ۚ 

«Если бы Мы ниспослали этот Коран горе,  
то ты увидел бы, как она смиренно  

раскалывается от страха перед Аллахом»(130) 

124. [Всевышний  сказал:] 

 Nٱَوٖ ةَياَء َنَك8م ٗةَياَء ٓاَۡل8دَب اَذZ
أ 8ُ

َ
ع
ۡ
ل
َ
م
أ ٓاَم8نِإ ْآوُلاَق ُلَِّنُي اَمِب ُ

َ
تن

 ۡلَب ۚ�>َتۡفُم َ
أ
َ

ك
كِّب8ر نمِ سُِدُقۡلٱ ُحوُر ۥَُل8زَن ۡلُق a َنوُمَلۡعَي mَ ۡمُهَُثۡ

تِّبَثُلِ ِّقَۡلٱِب َ
َ 

لٱ
8
نيِ

شُبَو ىٗدُهَو ْاوُنَماَء َ
يمِِلۡسُمۡلِل ىَٰۡ

َ c أ ُمَلۡعَن ۡدَقَلَو
َ
ن
8
ه
ُ
م
 اَم8نِإ َنوُلوُقَي ۡ

ي
ُ
ع
َ
ل
ّ
مِ
ُ
ه
ُ
شَب ۥ

أِ هَۡلِإ َنوُدحِۡلُي ي8ِلٱ ُناَسِّلۗ َٞ
َ
ع
ۡ

ج
  ٌناَسِل اَذَٰهَو مَِّٞ

ع
َ
ر
يِبrم ٞبَِّ

ٌ e  

«Когда Мы заменяем один аят другим, они  
говорят: “Воистину, ты — лжец”. Аллаху луч-

ше знать то, что Он ниспосылает. Но  
большая часть их не знает этого. Скажи, что 

Святой Дух (Джибриль) спустил его  
(Коран) от твоего Господа с истиной, чтобы 
укрепить верующих, а также как верное  

руководство и благую весть для мусульман. 
 

(130) 59:21 
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Мы знаем, что они говорят: “Воистину, его 
обучает человек”. Язык того, на кого они  
указывают, является иноземным, тогда как 

это — ясный арабский язык»(131) 

125. Всевышний  сказал: 

 ٞةَرظِاَن اَهِّبَر َِٰ(إ ˆ ٌةَضِا8ن ذِٖئَمۡوَي ٞهوُجُو g  

«Одни лица в тот день будут сиять и взирать 
на своего Господа»(132) 

126. [Всевышний  сказал:] 

 T
ۡلٱ ََ

َ
ر
َ
ا
  َنورُُظنَي كِِئٓ

«…и будут на ложах созерцать»(133) 

127. [Всевышний  сказал:] 

 ۞ أ َني8ِلِّل
َ

ح
ۡ

س
َ
ن
ُ
او
 ۖ ٞةَداَيِزَو َٰنۡسُۡلٱ ْ

 
(131) 16:101-103 
(132) 75:22-23 
(133) 83:23 
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«Тем, которые творили добро,  
уготовано Наилучшее (Рай), и им будет  

добавлено еще»(134) 

128. [Всевышний  сказал:] 

 ٞديِزَم اَنۡيََلَو اَهيِف َنوُءٓاَشَي ا8م مُهَل  

«Там для них уготовано все, что они  
пожелают, а Мы добавим еще»(135) 

129. И эта тема в Книге Аллаха  освещена мно-
гократно.  

130. Тот, кто будет вдумчиво изучать Коран, стре-
мясь найти в нем руководство, обретет ясное по-
нимание истинного пути(136).   

 
(134) 10:26 
(135) 50:35 
(136) Ибн Таймия пишет: «Суть всего этого заключается в 

том, что в Коране и Сунне содержится совершенное 
руководство и свет для тех, кто размышляет над Кни-
гой Аллаха   и Сунной Его Пророка  , стремясь 
следовать истине, и избегает искажения слов, выры-
вая их из контекста, а также отхода от отклонений в 
именах и знамениях Аллаха ». См. «Маджму’ аль-
фатава», 5/102. 
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Раздел 3. Вера в то, как Посланник  описал 
своего Господа  

131. Затем [идет] Сунна Посланника Аллаха  — 
она разъясняет Коран, поясняет его, указывает на 
его смыслы и толкует его(137). 

132. И все, чем Посланник  описал своего Гос-
пода  в достоверных хадисах, которые были 
приняты людьми, знающими [хадисы], также 
обязательно для веры. 

 
(137) Ибн Таймия пишет: «Религия, вокруг которой му-

сульмане объединились на основе явного и очевидно-
го согласия, передана от их Пророка  с многочис-
ленными передачами (мутаватир — прим.). Они пе-
редали Коран и передали его Сунну, которая разъяс-
няет и поясняет Коран, как сказал Всевышний Аллах 
 о Пророке : “Мы ниспослали тебе Писание, 
чтобы ты объяснил людям то, что им было нис-
послано” [16:44]. Таким образом, Пророк  не толь-
ко передал слова Аллаха , но и разъяснил их смысл. 
И значения Корана, в которых мусульмане достигли 
явного согласия, стали наследием, передаваемым 
общиной от Пророка , как и сами слова Корана». 
См. «аль-Джаваб ас-сахих», 3/17. 
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133. Как, например, слова [Посланника ]: «Каж-
дую ночь наш Господь спускается на нижнее 
небо, когда остается последняя треть ночи, и 
говорит: “Кто взывает ко Мне, чтобы Я отве-
тил ему? Кто просит у Меня, чтобы Я даровал 
ему? Кто просит у Меня прощения, чтобы Я 
простил его?”». Этот хадис передан в сборниках 
аль-Бухари и Муслима(138). 

134. И его  слова: «Аллах радуется покаянию 
Своего раба больше, чем кто-либо из вас радует-
ся нахождению своего [потерянного] верблюда…» 
Этот хадис передан в сборниках аль-Бухари и Му-
слима(139). 

 
(138) Аль-Бухари, 7494; Муслим, 758. 

Ибн Таймия пишет: «Мазхаб праведных предше-
ственников (саляфов) и имамов заключается в том, что 
при нисхождении Аллаха  к нижнему небу, Он 
остается над Троном, не находясь под Своими творе-
ниями, и творения никогда не могут Его окружить. 
Он — Возвышенный, Высочайший, будучи близким, 
и Близкий, будучи возвышенным. Именно поэтому 
многие ученые упоминают единогласное мнение 
праведных предшественников о том, что Аллах  не 
находится внутри небес». См. «Дар та’аруд аль-‘акль 
ва ан-накль», 7/7. 

(139) Аль-Бухари, 6309; Муслим, 2744-2747. 
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135. И его  слова: «Аллах улыбается двум лю-
дям, один из которых убил другого, и оба войдут 
в Рай». Этот хадис передан в сборниках аль-
Бухари и Муслима(140). 

136. И его  слова: «Наш Господь удивляется 
отчаянию Своих рабов, когда избавление уже 
близко. Он смотрит на вас, находящихся в уны-
нии и отчаянии, и улыбается, зная, что ваше из-
бавление уже близко»(141). Этот хадис является хо-
рошим. 

137. И его  слова: «Ад будет продолжать при-
нимать в себя грешников и говорить: “Есть ли 
еще?”, пока Могучий Господь не наступит на не-
го Своей стопой. Тогда части Ада сожмутся, и он 
скажет: “Довольно, довольно”». Этот хадис пере-
дан в сборниках аль-Бухари и Муслима(142). 

138. И его  слова: «Аллах Всевышний скажет: 
“О Адам!” И Адам ответит: “Вот я, Господь, 
рад служить Тебе!” Тогда Аллах воззовет голо-
сом: “Воистину, Аллах повелевает тебе вывести 

 
(140) Аль-Бухари, 2826; Муслим, 1890. 
(141) «Тафсир Ибн Касир», 6/324. 
(142) Аль-Бухари, 7384; Муслим, 2848. 
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из твоего потомства тех, кто предназначен для 
Ада...”» Этот хадис передан в сборниках аль-
Бухари и Муслима(143). 

139. И его  слова: «Нет среди вас никого, с кем 
его Господь не будет говорить напрямую, и меж-
ду ним и Аллахом не будет ни преграды, ни пере-
водчика»(144). 

140. И его  слова в мольбе за больного: «Наш 
Господь — Аллах, Который на небесах! Да будет 
свято Имя Твое. Твой приказ исполняется на не-
бесах и на земле; милость Твоя — на небесах, так 
ниспошли же ее и на землю. Прости наши грехи и 
ошибки. Ты — Господь благих. Ниспошли из Своей 
милости и из Своего исцеления на этот недуг». 
Этот хадис передал Абу Дауд(145). 

141. И его  слова: «Разве вы не доверяете мне, 
ведь я — доверенный Того, Кто на небесах?» Этот 
хадис передали аль-Бухари и другие(146). 

 
(143) Аль-Бухари, 4382; Муслим, 222. 
(144) Аль-Бухари, 6539; Муслим, 1016. 
(145) Абу Дауд, 3892. 
(146) Аль-Бухари, 4351; Муслим, 1064. 
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142. И его  слова: «…Трон выше всего этого, а 
Аллах — выше Трона, и Он знает, что вы делае-
те». Этот хадис передали Абу Дауд, ат-Тирмизи 
и другие(147). 

143. И его  слова, обращенные к рабыне: «Где 
Аллах?» Она ответила: «На небесах». Он спросил: 
«Кто я?» Она ответила: «Ты — Посланник Алла-
ха». Тогда он сказал [ее хозяину]: «Освободи ее, 
ибо она верующая». Этот хадис передал Му-
слим(148). 

144. И его  слова: «Наилучшая степень веры — 
это знать, что Аллах с тобой, где бы ты ни 
был»(149). Этот хадис является хорошим. 

145. И его  слова: «Когда кто-то из вас встает 
на молитву, то Аллах перед его лицом, поэтому 
пусть он не плюет ни перед собой, ни направо, но 
только налево или под свои ноги». Этот хадис пе-
редан в сборниках аль-Бухари и Муслима(150). 

 
(147) Абу Дауд, 4723. 
(148) Муслим, 537. 
(149) «Аль-Асма ва ас-сыфат» аль-Байхаки, 907. 
(150) Аль-Бухари, 405; Муслим, 547. 
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146. И его  слова: «О Аллах, Господь семи небес 
и Господь Великого Трона! Господь наш и Господь 
всего сущего! Раскалывающий зерна и косточки! 
Ниспославший Тору, Евангелие и Коран! Прибе-
гаю к Твоей защите от зла всякого существа, 
чью судьбу Ты держишь в Своей власти. О Аллах, 
Ты — Первый, и нет ничего до Тебя; Ты — По-
следний, и нет ничего после Тебя; Ты — Высо-
чайший, и нет ничего выше Тебя; Ты — Ближай-
ший, и нет ничего ближе Тебя. Уплати за меня 
долги и избавь меня от бедности». Этот хадис 
передал Муслим(151). 

147. И его  слова, когда его сподвижники под-
няли голоса, поминая Аллаха: «О люди, по-
умерьте свой голос, ведь вы не взываете к глухо-
му или отсутствующему; вы взываете к Тому, 
Кто Слышащий и Близкий. Воистину, Тот, к 
Кому вы взываете, ближе к каждому из вас, чем 
шея вашего верблюда». Этот хадис передан в 
сборниках аль-Бухари и Муслима(152). 

148. И его  слова: «Воистину, вы увидите своего 
Господа так же ясно, как видите луну в ночь 

 
(151) Муслим, 2713. 
(152) Аль-Бухари, 6610; Муслим, 2704. 
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полнолуния, и не будете испытывать затрудне-
ний в этом видении. Если можете совершать мо-
литву перед восходом солнца и молитву перед его 
закатом, то поступайте так». Этот хадис пере-
дан в сборниках аль-Бухари и Муслима(153). 

149. И другие подобные хадисы, в которых По-
сланник Аллаха  сообщает о своем Господе , 
передавая то, что ему было сообщено. 

150. Спасшаяся группа — последователи Сунны и 
единства — верит в это, так же как они верят во 
все, что Аллах  сообщил в Своей Книге, без ис-
кажения и отрицания, без придания образа и 
уподобления [чему-либо](154).  

 
(153) Аль-Бухари, 554; Муслим, 633. 
(154) Ибн Таймия пишет: «Они (праведные предшествен-

ники — прим.) говорили о хадисах, описывающих ка-
чества Аллаха : “Принимайте их в том виде, в ка-
ком они пришли”, и предостерегали от аллегориче-
ских толкований, которыми занимались джахмиты. 
Эти толкования они отвергали и опровергали, так 
как суть их сводилась к лишению текстов их истинно-
го смысла. Изречения имама Ахмада и предшеству-
ющих ему имамов ясно свидетельствуют, что они ка-
тегорически отвергали подобные толкования, утвер-
ждая тексты в их подлинном значении. Они частично 
понимали их смысл так же, как понимали все другие 
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Раздел 4. Умеренность последователей Сунны 
и единства по сравнению с другими 

исламскими сектами 

151. Они (последователи Сунны и единства) за-
нимают срединную позицию среди групп [му-
сульманской] общины, так же как сама [мусуль-
манская] община является срединной среди всех 
общин. 

152. Они занимают срединную позицию в вопро-
сах атрибутов Аллаха , находясь между отри-
цающими [атрибуты Аллаха ] джахмитами, и 
уподобляющими [Аллаха  творениям] му-
шаббихами(155). 

 
указания Писания — о наказаниях, наградах и про-
чем… аллегорические толкования поздних поколе-
ний у имамов считаются ложным искажением». См. 
«Маджму’ аль-фатава», 13/295. 

(155) Ибн Таймия пишет: «Они (последователи Сунны — 
прим.) занимают срединную позицию в вопросе ат-
рибутов Аллаха  [оставаясь между крайностями]. С 
одной стороны, му'аттыля отрицают атрибуты Ал-
лаха  либо частично, либо полностью, приравнивая 
Его к неодушевленным предметам или небытию. С 
другой стороны, мумассиля уподобляют атрибуты 
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153. Они занимают срединную позицию в вопро-
сах деяний Всевышнего Аллаха , находясь меж-
ду кадаритами и джабритами(156). 

 
Аллаха  атрибутам Его творений, тем самым при-
писывая Ему сходство с ними. Они же (последовате-
ли Сунны — прим.) описывают Аллаха  так, как Он 
Сам описал Себя, и так, как описал Его Посланник 
, избегая как отрицания и уподобления, так и ис-
кажения и придания конкретной формы [Его атри-
бутам]». См. «ас-Сафадия», 2/313. 

(156) Ибн Таймия пишет: «Они (последователи Сунны — 
прим.) придерживаются середины в вопросе деяний 
Аллаха , находясь между мутазилитами, отверга-
ющими предопределение, и джабритами, которые 
отрицают мудрость, милость и справедливость Ал-
лаха  и которые противоречат Его предопределе-
нию, противопоставляя ему повеления и запреты, 
воздаяние и наказание, не признавая, что все это свя-
зано с Его высшей мудростью и справедливостью». 
См. «аль-Джаваб ас-сахих», 1/73. 
Также он пишет: «Последователи Сунны твердо ве-
рят, что Аллах  всемогущ и способен направить 
сердца Своих рабов на путь истинный, изменяя их по 
Своей воле. Все, что пожелает Аллах , непременно 
свершится, а то, чего Он не пожелает, никогда не 
произойдет. В Его владении не происходит ничего 
без Его воли, и ничто не способно помешать испол-
нению Его замыслов. Аллах  — Творец всего суще-
го: и существ, и их качеств, и их движений. Последо-
ватели Сунны также убеждены, что человек обладает 
способностью выбирать, волей и действиями, что он 
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154. В вопросах угроз Аллаха  (наказания за гре-
хи) [они занимают срединную позицию], нахо-
дясь между мурджиитами и ваидитами из числа 
кадаритов и других(157). 

155. В вопросах веры и религии [они занимают 
срединную позицию], находясь между харурита-
ми и мутазилитами, с одной стороны, и мурджи-
итами и джахмитами — с другой(158). 

 
не принужден, поскольку принужденным считается 
тот, кого заставляют идти против своей воли. Аллах 
 дал человеку свободу выбора, и потому человек 
действует по своей воле. Однако сам человек и его 
выбор является творением Аллаха . И не у этого 
аналогов, ведь ничто не подобно Аллаху  ни в Его 
сущности, ни в Его качествах, ни в Его деяниях». См. 
«Маджму’ аль-фатава», 3/374. 

(157) Ибн Таймия пишет: «В вопросах обещаний и угроз 
последователи Сунны придерживаются середины 
между двумя крайностями: с одной стороны, они не 
разделяют взгляды ваидитов, которые утверждают, 
что грешные мусульмане будут вечно пребывать в 
аду, а с другой стороны, они отвергают убеждения 
мурджиитов, которые отрицают некоторые аспекты 
наказания и не признают различий между правед-
никами и грешниками». См. «аль-Джаваб ас-сахих», 
1/74-75. 

(158) Ибн Таймия пишет: «Они (последователи Сунны — 
прим.) занимают срединную позицию в вопросах 
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156. В отношении сподвижников Посланника Ал-
лаха  [они занимают срединную позицию], 
находясь между рафидитами и хариджитами(159).  

 
наречений, вердиктов, обещаний и угроз. Они про-
тивостоят ваидитам (хариджитам — прим.), которые 
утверждают, что мусульмане, совершившие тяжкие 
грехи, лишены веры и навечно останутся в аду, а так-
же отвергают заступничество Пророка . В то же 
время они противостоят мурджиитам, которые заяв-
ляют, что вера грешников равна вере пророков, что 
праведные дела не имеют отношения к религии и ве-
ре, и полностью отвергают угрозу наказания. После-
дователи Сунны убеждены, что у грешных мусульман 
есть доля веры, ее основа, хотя у них и нет всей необ-
ходимой веры, которая бы обеспечила им Рай. Они 
не останутся в аду навечно, и выйдут оттуда, даже ес-
ли в их сердцах окажется вера, равная весу пылинки 
или горчичного зерна. Пророк  сохранил свое за-
ступничество для тех из своей общины, кто совершил 
тяжкие грехи». См. «Маджму’ аль-фатава», 3/374. 

(159) Ибн Таймия пишет: «Последователи Сунны занима-
ют срединную позицию в отношении сподвижников 
Посланника Аллаха . Они отстраняются как от тех, 
кто впадает в крайность, приписывая некоторым из 
сподвижников божественность, пророчество или без-
грешность (как это делают рафидиты — прим.), так и 
от тех, кто чрезмерно критикует их, доходя до обви-
нений в неверии или нечестии (как это делают опять-
таки рафидиты, а также хариджиты — прим.). [После-
дователи Сунны считают, что сподвижники] являют-
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Раздел 5. Вера в то, что Аллах  находится над 
семью небесами, на Своем Троне 

157. В то, что мы упомянули о вере в Аллаха , 
входит вера в то, что Аллах  сообщил в Своей 
Книге, что было передано достоверно от Его По-
сланника  и в чем сошлись праведные предше-
ственники этой общины: Аллах  находится над 
Своими небесами, на Своем Троне, возвышен над 
Своими творениями. В то же время Он пребывает 
с ними, где бы они ни были, зная обо всем, что 
они делают. 

158. Как Аллах  объединил эти [два качества] в 
Своих словах: 

 ۡلٱَو تَِٰوَٰم8سلٱ َقَلَخ ي8ِلٱ َوُه
َ
Ñض
أِ ة8تسِ فِ َ

َ
ي
8
T ىَٰوَتۡسٱ 8مُث اٖا

 شِۖۡرَعۡلٱ ََ
ي
َ
ع
ۡ
ل
َ
م
ۡلٱ فِ ُجِلَي اَم ُ

َ
Ñُِجرُۡعَي اَمَوِ ءٓاَم8سلٱ َنمِ ُلِنَي اَمَو اَهۡنمِ ُجرَُۡي اَمَو ض 

هيِف
َ
كَعَم َوُهَوۖ ا

ُ
م
أ ۡ

َ
ي
ۡ

ن
Zٱَو ۚۡمُتنُك اَم َ

  ٞيصَِب َنوُلَمۡعَت اَمِب 8ُ

«Он — Тот, Кто сотворил небеса и землю за 
шесть дней, а затем вознесся на Трон (или 

 
ся лучшими представителями этой общины». См. 
«аль-Джаваб ас-сахих», 1/75. 
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утвердился на Троне). Он знает то, что  
проникает в землю, и то, что выходит из нее, 
и то, что нисходит с неба, и то, что восходит  
к нему. Он с вами, где бы вы ни были. Аллах 

видит все, что вы совершаете»(160) 

159. Смысл слов Аллаха  «И Он с вами» не за-
ключается в том, что Он смешан с творениями. 
Этот смысл не подтверждается языком, противо-
речит тому, на чем сошлись праведные предше-
ственники этой общины, и противоречит тому 
естеству, которое заложил Аллах  в Свои творе-
ния. 

160. Даже луна, являясь одним из знамений Ал-
лаха  и одним из самых малых Его творений, 
находится на небе, но она видна и сопровождает 
как путешественника, так и того, кто остается до-
ма, где бы они ни находились 

161. Аллах , будучи над Троном, наблюдает за 
Своими творениями, охраняет их, ведает о них и 
воплощает другие смыслы Своего господства. 

162. Все, что Аллах  упомянул — о том, что Он 
находится над Троном и что Он с нами, — являет-

 
(160) 57:4 
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ся истиной в ее буквальном смысле и не требует 
искажения. Однако это должно быть ограждено 
от ложных предположений.  
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Раздел 6.  Вера в то, что Аллах  близок к Сво-
им творениям 

163. Сюда также входит вера в то, что Аллах  
близок к Своим творениям. 

164. Как сказал Всевышний : 

 Nأَس اَذ
َ
ل
َ

ك
ّنِإَف ِّنَع يِداَبعِ َ بيِرَق ِ

أۖ ٌ
ُ

بيجِ
 نَِۖعَد اَذِإ عِا8لٱ َةَوۡعَد ُ

ف
َ
ل
ۡ
ي
َ

س
ۡ
ت
َ

بيجِ
ُ
او
  َنوُدُشۡرَي ۡمُه8لَعَل بِ ْاوُنمِۡؤُۡلَو ِ( ْ

«Если Мои рабы спросят тебя обо Мне, то 
ведь Я близок и отвечаю на зов молящегося, 
когда он взывает ко Мне. Пусть же они  
отвечают Мне и веруют в Меня, — быть  
может, они последуют верным путем»(161) 

165. Пророк  сказал: «Воистину, Тот, к Кому 
вы взываете, ближе к каждому из вас, чем шея 
вашего верблюда». 

166. То, что упоминается в Коране и Сунне о бли-
зости Аллаха  и Его соприсутствии, не проти-
воречит тому, что мы говорим о Его возвышенно-

 
(161) 2:186 
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сти и нахождении над [творениями]. Ведь Он не 
имеет ничего подобного Себе в Своих атрибутах: 
Он возвышен, находясь в близости, и близок, 
находясь в возвышенности.  
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ГЛАВА 2. ВЕРА В КОРАН И СОЗЕРЦАНИЕ 
АЛЛАХА  

 

Данная глава включает в себя два раздела: 

 

Раздел 1. Вера в Коран. 

Раздел 2. Вера в созерцание Аллаха  в Вечной 
жизни.  
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Раздел 1. Вера в Коран 

167. Вера в [Аллаха ] и Его Писания включает 
убеждение, что Коран — это Слово Аллаха , 
ниспосланное и не являющееся сотворенным.  

168. Он (Коран) начался от Него (Аллаха )(162) и к 
Нему вернется(163).  

169. Аллах  говорил им в буквальном смысле.  

170. Этот Коран, ниспосланный пророку Мухам-
маду , является в действительности Словом Ал-
лаха , а не словом кого-либо другого. 

 
(162) Ибн Таймия пишет: «Праведные предшественники 

единодушно согласились в том, что Коран — это сло-
во Аллаха , не сотворенное. И многие из них гово-
рили: “От Него он начался, и к Нему вернется”. 
Имам Ахмад ибн Ханбаль и другие разъяснили эти 
слова так: “От Него он начался” — значит, что Аллах 
 Сам является говорящим эти [слова], а не кто-то 
другой, как утверждали джахмиты». См. «Маджму’ 
аль-фатава», 17/83. 

(163) Ибн Таймия пишет: «Выражение “и к Нему вернет-
ся” подразумевает, что наступит время, когда Коран 
будет изъят: ни одной буквы не останется на страни-
цах, ни одного аята в сердцах людей». См. «Маджму’ 
аль-фатава», 12/274. 
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171. Недопустимо говорить, что Коран — это 
просто передача или выражение Слова Аллаха .  

172. Наоборот, когда люди читают его или запи-
сывают в свитки, он остается истинным Словом 
Аллаха . Ведь речь поистине принадлежит то-
му, кто ее произнес впервые, а не тому, кто пере-
дает ее или пересказывает.  

173. Он (Коран) — это Слово Аллаха , состоя-
щее как из букв, так и из смыслов. Он не является 
Словом Аллаха  только в смыслах без букв или 
только в буквах без смыслов(164).  

 
(164) Ибн Таймия пишет: «Правильное мнение, на кото-

ром сошлись предшественники этой общины — та-
кие как имам Ахмад, аль-Бухари, автор «Сахиха», в 
своем труде «Сотворение деяний рабов», и другие 
имамы до них и после, — заключается в том, что весь 
Коран является речью Аллаха , состоящей как из 
букв, так и из смыслов. Ничто из этого не является 
речью кого-либо другого. Аллах  ниспослал его 
Своему Посланнику . Коран нельзя рассматривать 
лишь как одни смыслы или только буквы — это соче-
тание и того, и другого. Точно так же остальная речь 
не может быть только из букв или только из смыслов. 
Как и человек — говорящий и разумный, — это не 
просто душа или тело, но их неразрывное единство». 
См. «Маджму’ аль-фатава», 12/243-244. 



 
ةیطساولا ةدیقعلا 86  

 

Раздел 2. Вера в созерцание Аллаха  в 
Вечной жизни 

174. Также к тому, что входит в веру в Аллаха , 
Его Писания и Его посланников, относится убеж-
дение, что верующие в День воскресения увидят 
Аллаха  своими глазами, ясно и отчетливо. Они 
будут видеть Его так же, как видят солнце в без-
облачный день и как видят луну в ночь полнолу-
ния, без каких-либо препятствий [и трудностей]. 

175. Они увидят Аллаха , когда будут стоять на 
площади Суда. 

176. Затем они увидят Аллаха  после вхождения 
в Рай, так, как того пожелает Аллах . 
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ГЛАВА 3. ВЕРА В СУДНЫЙ ДЕНЬ 

 

Данная глава включает в себя два раздела: 

 

Раздел 1. Вера в то, что происходит с человеком 
после смерти. 

Раздел 2. Вера в Судный день и его великие собы-
тия. 
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Раздел 1. Вера в то, что происходит с 
человеком после смерти 

177. К вере в Судный день относится убеждение 
во все, о чем сообщил Пророк , касающееся то-
го, что произойдет после смерти. 

178. Так, они (последователи Сунны и единства) 
верят в испытание, блаженство и наказание в мо-
гиле. 

179. Что касается испытания, то людей будут ис-
пытывать в их могилах. Человеку будет задано 
три вопроса: «Кто твой Господь?», «Какая твоя 
религия?» и «Кто твой Пророк?» Аллах  под-
держит тех, кто уверовал, истинным словом(165). 
Верующий ответит: «Аллах — мой Господь, ис-
лам — моя религия, Мухаммад  — мой про-
рок». А тот, кто сомневался, скажет: «Ах, ах! Я не 
знаю; я слышал, как люди что-то говорили, и я 
повторял за ними». Тогда его ударят железным 
молотом, и он вскрикнет так громко, что этот 

 
(165) Св. Коран, 14:27. 
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крик услышат все, кроме людей. Если бы человек 
это услышал, он бы лишился сознания(166).  

 
(166) Ибн Таймия пишет: «Многочисленные хадисы Про-

рока , переданные от таких сподвижников, как аль-
Бара ибн ‘Азиб, Анас ибн Малик, Абу Хурайра и дру-
гие (да будет доволен ими Аллах), говорят об этом 
испытании (вопросах в могиле — прим.). Это [испы-
тание] относится к совершеннолетним и находящим-
ся в состоянии рассудка рабам (мукалляфам), за ис-
ключением пророков — относительно них существу-
ют разногласия. Также есть разногласия по вопросу о 
тех, кто не является мукалляфом, как, например, дети 
и умалишенные. Некоторые считают, что они не 
подвергаются этому испытанию, поскольку оно 
предназначено только для тех, кто несет религиозные 
обязанности. Такой позиции придерживались Кадий 
[Абу Я’ля] и Ибн ‘Акыль. Поэтому им не подсказы-
вают [ответы на вопросы] после смерти. Другие же 
полагают, что они также будут подвергнуты этому 
испытанию и им будут задавать вопросы, как счита-
ют Абу Хаким и Абу аль-Хасан ибн ‘Абдус, которые 
передали это мнение от своих соратников. Это согла-
суется с точкой зрения тех, кто полагает, что они бу-
дут призваны к ответу в День воскресения, как об 
этом говорит большинство ученых и последователей 
Сунны среди хадисоведов и мутакаллимов. Именно 
это мнение передал Абу аль-Хасан аль-Аш’ари от 
последователей Сунны и сам его поддержал, что 
также соответствует словам имама Ахмада». См. 
«Маджму’ аль-фатава», 4/257. 
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Раздел 2. Вера в Судный день и его великие  
события 

180. Затем, после этого испытания, будет либо 
наслаждение, либо наказание до наступления Ве-
ликого Судного дня. 

181. Затем души будут возвращены в тела. 

182. Настанет Судный День, о котором Аллах  
сообщил в Своем Писании через Своего Послан-
ника  и в который верят все мусульмане. 

183. Люди восстанут из своих могил перед Госпо-
дом миров  босыми, нагими и необрезанными. 

184. Солнце приблизится к ним. 

185. Пот зальет их [дойдя до их ртов](167). 

186. Будут установлены весы, и на них взвесят де-
яния рабов. Те, чья чаша Весов окажется тяжелой, 
обретут успех. А те, чья чаша Весов окажется лег-

 
(167) Будут и те, чей пот дойдет до пяток, колен или пояс-

ниц; это будет зависеть от деяний человека в мир-
ской жизни. Передал Муслим, 2864. 
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кой, потеряют самих себя и вечно пребудут в Ге-
енне(168). 

187. Будут раскрыты записи, то есть свитки с дея-
ниями. Одни получат свою книгу в правую руку, 
другие — в левую руку, или же из-за своей спины. 

188. Как сказал Всевышний : 

 كَو
أ نٍَٰسنِإ 8ُ

َ
ل
ۡ
ز
َ
م
ۡ

ن
َ

هٰ
 ُهnَٰقۡلَي اٗبَٰتِكِ ةَمَٰيِقۡلٱ َمۡوَي ۥَُل ُجِرُۡنَو ِۖۦهِقُنُع فِ ۥُهَرِئÓَط ُ

م
َ
شن
ُ

رو
ً
أَرۡقٱ " ا

ۡ
كَبَٰتِك 

كسِۡفَنِب َٰفَك َ
كۡيَلَع َمۡوَۡلٱ َ

  $ اٗبيسَِح َ

«Каждому человеку Мы повесили на шею его 
деяния (сделали их неразлучными с ним). А в 
День воскресения Мы представим ему книгу, 
которую он увидит развернутой. Читай свою 
книгу! Сегодня достаточно того, что ты сам 
сосчитаешь свои деяния против самого се-

бя»(169) 

189. И Аллах  будет судить творения. 

190. Аллах  уединится со Своим верующим ра-
бом, чтобы напомнить ему о его грехах, как это 
описано в Коране и Сунне. 

 
(168) Св. Коран, 23:102-103 
(169) 17:13-14 
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191. Что касается неверующих, то они не будут 
рассчитаны так, как те, чьи добрые и дурные дея-
ния взвешиваются, ибо у них нет добрых деяний. 
Однако их поступки будут пересчитаны и учтены, 
их заставят признать их, и они будут наказаны за 
них(170). 

 
(170) Однажды Ибн Таймии задали вопрос о том, будут ли 

неверующие подвергнуты расчету в Судный день. Он 
ответил: «Этот вопрос вызывал споры среди поздних 
ученых, среди последователей Ахмада ибн Ханбаля и 
других. Некоторые, как Абу Бакр ‘Абдуль-Азиз, Абу 
аль-Хасан ат-Тамими, Кадий Абу Я'ля и другие, гово-
рили, что они не будут подвергнуты расчету. Другие 
же, такие как Абу Хафс аль-Бармаки, Абу Сулейман 
ад-Димашки и Абу Талиб аль-Макки, утверждали, 
что расчет будет. Правильное решение этой пробле-
мы состоит в том, что под словом «расчет» могут 
подразумеваться две вещи: предъявление их дел и 
упрек за них, или же взвешивание их добрых и злых 
деяний. Если под расчетом подразумевается первый 
смысл, то, несомненно, они будут подвергнуты расче-
ту в этом отношении. Однако если под расчетом 
подразумевается взвешивание добрых и злых дел, и 
если это означает, что у неверующих будут добрые 
дела, за которые они могут заслужить Рай, то это яв-
ная ошибка. Если же имеется в виду, что они будут 
различаться в степени наказания — чем больше злых 
деяний, тем суровее наказание, или что у некоторых 
из них будут добрые деяния, которые облегчат их 
наказание, как в случае с Абу Талибом, чье наказание 
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192. На площади Суда будет водоем, предназна-
ченный для Мухаммада . 

193. Вода [этого водоема] белее молока и слаще 
меда. 

194. Чаши [для питья у этого водоема] будут по 
числу звезд на небе. 

195. Длина [этого водоема] будет равна расстоя-
нию в месяц пути, и ширина его — тоже месяц 
пути. 

196. Тот, кто сделает из него хотя бы один глоток, 
никогда больше не испытает жажды. 

 
будет легче, чем у Абу Ляхаба, — [тогда расчет необ-
ходим лишь для определения степеней их наказания, 
а не для допуска в Рай]. Всевышний Аллах  сказал: 
“Для тех, которые не уверовали и сбивали других 
с пути Аллаха, Мы будем прибавлять мучения к 
мучениям” [16:88]. Также Он сказал: “Откладыва-
ние запретного месяца только увеличивает неве-
рие” [9:37]. Ад имеет различные уровни (ступени). 
Если некоторые неверующие будут наказаны сильнее 
других из-за большего количества их злых деяний и 
меньшего количества добрых, то расчет проводится 
для установления степени их наказания, а не для их 
допуска в Рай». См. «Маджму ‘ аль-фатава», 4/305-
306. 
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197. «Сират» будет проложен над поверхностью 
Ада. 

198. Это мост, который пролегает между Раем и 
Адом. 

199. Люди будут проходить по нему в соответ-
ствии со своими делами: некоторые пройдут, как 
мгновение ока, другие — как молния, кто-то — 
как ветер, кто-то — как быстрая лошадь, кто-то — 
как караван верблюдов, некоторые побегут, неко-
торые пойдут пешком, а некоторые будут ползти. 
Иные будут схвачены и брошены в Ад, так как на 
мосту будут крюки, которые будут захватывать 
людей в соответствии с их деяниями. 

200. Тот, кто пройдет мост, войдет в Рай. 

201. Когда они пересекут его, их остановят на пе-
реправе между Раем и Адом, где будут восста-
новлены права одних на других. И лишь после то-
го, как они будут очищены и освобождены от 
обид и несправедливостей, им будет позволено 
войти в Рай. 

202. Первым, кто откроет врата Рая, будет Му-
хаммад . 
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203. И первой из общин, которая войдет в Рай, 
будет его  община. 

204. У него  в Судный день будет три вида за-
ступничества. 

205. Первое заступничество: он  будет засту-
паться за тех, кто собрался на площади Суда, что-
бы между ними было вынесено решение, после 
того как пророки — Адам, Нух, Ибрахим, Муса и 
‘Иса, сын Марьям, — откажутся от заступниче-
ства, и оно будет передано ему. 

206. Второе заступничество: он будет ходатайство-
вать за тех, кто заслужил Рай, чтобы они вошли в 
него. Эти два вида заступничества принадлежат 
только ему. 

207. Третье заступничество: он будет заступаться 
за тех, кто заслужил Ад. Это заступничество будет 
доступно ему, а также другим пророкам, правед-
никам и другим. Он будет заступаться за тех, кто 
заслужил Ад, чтобы они не вошли в него. И будет 
заступаться за тех, кто уже оказался в Аду, чтобы 
они были выведены из него(171). 

 
(171) Ибн Таймия пишет: «Что касается последователей 

Сунны и единства, то они признают заступничество 
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208. Всевышний Аллах  выведет из Ада некото-
рых людей без всякого заступничества, а по Своей 
щедрости и милости. 

209. В Раю останется место после того, как туда 
войдут обитатели этого мира. 

210. Тогда Аллах  создаст еще творения, кото-
рых введет в Рай(172). 

211. Все, что касается Последней жизни, включает 
в себя: расчет, наказание, вознаграждение, Рай и 
Ад. 

212. Подробности об этом упомянуты в Писани-
ях, ниспосланных свыше, и в преданиях, сохра-
нившихся от пророков. 

 
нашего Пророка  за тех, кто совершал большие 
грехи, а также заступничество других. Однако никто 
не будет заступаться, пока Аллах  не разрешит это 
и не установит для него предел». См. «ас-Сафадия», 
2/290. 

(172) Ибн Таймия пишет: «Что касается тех, в чьих сердцах 
есть хотя бы вес пылинки веры, никто из них не оста-
нется в Аду. Все они будут выведены из огня и введе-
ны в Рай. В Раю останется изобилие места, и тогда 
Аллах  создаст новых существ, чтобы заселить их в 
Рай. Как это достоверно передано в хадисе от Проро-
ка ». См. «Маджму’ аль-фатава», 4/309. 
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213. А в знаниях, унаследованных от пророка Му-
хаммада , содержится все, что исцеляет и удо-
влетворяет. Тот, кто устремится [к этим знаниям], 
обязательно их найдет.   
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ГЛАВА 4. ВЕРА В ПРЕДОПРЕДЕЛЕНИЕ 

 

Данная глава включает в себя два раздела: 

 

Раздел 1. Первый уровень веры в предопределе-
ние. 

Раздел 2. Второй уровень веры в предопределе-
ние. 
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Раздел 1. Первый уровень веры в  
предопределение 

214. Спасшаяся группа — последователи Сунны и 
единства — верует в предопределение, как хоро-
шего, так и плохого. Вера в предопределение со-
стоит из двух уровней, и каждый уровень включа-
ет в себя два аспекта. 

215. Первый уровень — это: 

¾ вера в то, что Всевышний Аллах  знал, 
что будут совершать Его творения, Сво-
им извечным знанием, которым Он об-
ладал и будет обладать всегда; Он знал 
все их состояния — как послушание, так 
и неповиновение, их удел и сроки 
жизни(173), 

 
(173) Ибн Таймия пишет: «Аллах  сообщил в Коране о 

будущих событиях, которые еще не наступили, по 
Своей воле, и поведал об этом как Своему Пророку 
, так и другим. “А они (рабы Его — прим.) не мо-
гут постичь ничего из Его знания, кроме того, что 
Он пожелает” [2:255]. Воистину, Он знает, что было, 
что будет, и что бы произошло, если бы свершилось. 
Как сказано: “Если бы они были возвращены, они 
бы снова совершили то, что им было запрещено” 
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¾ затем Всевышний Аллах  записал в 
Хранимой Скрижали предопределение 
всех творений(174). 

 
[6:28]. Более того, Он может открыть некоторым из 
Своих рабов то знание, которое пожелает им дать. 
Однако они не способны постичь ничего из Его зна-
ния, кроме того, что Он Сам пожелает». См. «ар-Радд 
‘аля аль-мантыкийин», 465-466. 

(174) Ибн Таймия пишет: «Аллах  предопределил и за-
писал судьбы всех творений еще до их сотворения, 
как об этом сказано в достоверном хадисе, передан-
ном Муслимом от ‘Абдуллаха ибн ‘Амра. Пророк  
сказал: “Аллах предопределил судьбы всех созданий за 
пятьдесят тысяч лет до того, как сотворил небеса 
и землю, и Его Трон был на воде”. В «Сахихе» аль-
Бухари передается от ‘Имрана ибн Хусайна, что 
Пророк  сказал: “Был Аллах, и ничего не было до 
Него. Его Трон был на воде, и Он записал в Скрижали 
все, что будет, и сотворил небеса и землю”. В другой 
версии хадиса говорится: “Затем Он сотворил небе-
са и землю”. Таким образом, Он предопределил все, 
что желал сотворить в этом мире, начиная с того 
времени, когда Его Трон был на воде, и до Дня Вос-
кресения. Как сказано в одном из хадисов из “Сунан”: 
“Первое, что создал Аллах, — это перо. Он сказал 
ему: ‘Пиши!’ Перо спросило: ‘Что мне писать?’ Ал-
лах ответил: ‘Пиши все, что произойдет до Дня Су-
да’”. Подобных хадисов, повествующих о предопре-
делении Аллаха  и записи того, что Он желает со-
творить, очень много». См. «Маджму’ аль-фатава», 
16/136-137. 
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216. Первое, что создал Аллах , — это перо. Он 
сказал ему: «Пиши!» Перо спросило: «Что мне 
писать?» Аллах ответил: «Пиши все, что про-
изойдет до Дня Суда». 

217. То, что постигло человека, не могло миновать 
его, а что миновало его, не могло его постигнуть. 
Перья засохли, а страницы свернуты. 

218. Как сказал Всевышний : 

أ 
َ
ل
َ
م
أ ْمَلْعَت ْ

َ
ن
Zٱ 8

ْلٱَوِ ءٓاَم8سلٱ فِ اَم ُمَلْعَي 8َ
َ
ر
ْ

كِلَٰذ 8نِإ ۗ ضِ
  ۚ بٍَٰتِك فِ َ

 نِإ
كِلَٰذ 8

َ T
Zٱ ََ

  ٌيسَِيِ 8

«Разве ты не знаешь, что Аллаху известно то, 
что на небе и на земле? Воистину, это есть в 
Писании. Воистину, это для Аллаха легко»(175) 

219. Всевышний  [также] сказал: 

أ ٓاَم 
َ

ص
َ
با
بيصrِم نمِ َ

َ
ْلٱ فِ ةٍ

َ
ر
ْ

أ فِٓ mََو ضِ
َ
فن
ُ

كسِ
ُ

م
  لِْبَق نِّم بٍَٰتِك فِ mِ8إ ْ

 أ
َ

أَْب8ن ن
َ
ه
َ
ا
كِلَٰذ 8نِإ ۚ ٓ

َ T
Zٱ ََ

  ٌيسَِيِ 8

 
(175) 222:70 
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«Любое несчастье, которое происходит на 
земле и с вами самими, записано в Писании 
еще до того, как Мы сотворили его. Воистину, 

это для Аллаха легко»(176) 

220. Это предопределение, следующее за знанием 
[Аллаха ], осуществляется как в общих, так и в 
подробных деталях.  

221. [Аллах ] записал в Хранимой Скрижали 
все, что пожелал.  

222. Когда создается тело зародыша, еще до того, 
как в него будет вдохнута душа, Аллах  посыла-
ет к нему ангела и повелевает ему записать четы-
ре вещи: его удел, срок жизни, деяния и то, будет 
ли он счастливым или несчастным, а также дру-
гие подобные вещи. 

223. Ранее это предопределение отвергали край-
ние кадариты, но сегодня таких отрицающих 
осталось немного(177).  

 
(176) 57:22 
(177) Ибн Таймия пишет: «Крайние кадариты отвергают 

знание Аллаха  о будущем и Его прежнее предпи-
сание. Они заявляют, что есть лишь приказы и за-
преты, и что Аллах  не знает, кто станет повино-
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Раздел 2. Второй уровень веры в  
предопределение 

224. Второй уровень — это всеобъемлющая воля 
Всевышнего Аллаха , которая исполняется, и 
Его безграничная мощь. 

225. Это вера в то, что все, что пожелал Аллах , 
непременно происходит, а что Он не пожелал — 
не происходит. 

226. И [также вера] в то, что ни одно движение и 
ни один покой на небесах и на земле не происхо-
дят без воли Аллаха . Ничто не происходит в 
Его владениях, кроме того, что Он пожелает. 

227. И [также вера] в то, что Всевышний  над 
всякой вещью мощен — как над тем, что суще-
ствует, так и над тем, что не существует. 

 
ваться Ему, а кто воспротивится, до тех пор, пока это 
не произойдет. Они утверждают, что события возни-
кают случайно, неожиданно. Такое учение стало пер-
вой ересью в исламе, возникшей после завершения 
эпохи праведных халифов и после правления 
Му’авии ибн Абу Суфьяна». См. «Маджму’ аль-
фатава», 8/450. 
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228. Нет ни одного творения на земле или на не-
бесах, кроме как Аллах — его Создатель, пречист 
Он. Нет другого Творца, кроме Него, и нет иного 
Господа, кроме Него. 

229. Аллах  повелел Своим рабам быть покор-
ными Ему и Его посланникам, и запретил им 
ослушание. 

230. Аллах  любит богобоязненных, делающих 
добро и справедливых. 

231. Аллах  доволен теми, кто уверовал и со-
вершал праведные дела, но не любит неверую-
щих и не доволен нечестивыми. Он не повелевает 
совершать мерзость. 

232. Аллах  не доволен неверием для Своих ра-
бов и не любит порочность. 

233. Рабы совершают свои деяния в буквальном 
смысле этого слова, однако Аллах  является 
Творцом их действий(178). 

 
(178) Ибн Таймия пишет: «В Коране говорится, что рабы 

[Аллаха ] веруют и не веруют, совершают поступ-
ки, работают, приобретают, повинуются и ослуши-
ваются, совершают молитвы, дают закят, совершают 
хадж и умру, убивают, прелюбодействуют, воруют, 
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234. Рабом же Аллаха  является каждый: веру-
ющий и неверующий, праведник и нечестивец, 
совершающий молитву и соблюдающий пост. 

235. У рабов есть способность к совершению своих 
дел и воля, однако Аллах  — Творец как их са-
мих, так и их способностей и воли. 

236. Как сказал Всевышний : 

 كنمِ َءٓاَش نَمِل
ُ

م
أ ْ
َ

أ mِ8ٓإ َنوُءٓاَشَت اَمَو  p َميِقَتْسَي ن
َ

Zٱ َءٓاَشَي ن
بَر 8ُ

r  
لٱ
ْ

ع
َ

لٰ
َ
يمِ

َ q  

«Для тех из вас, кто пожелал следовать  
прямым путем. Но вы не пожелаете этого, ес-

 
говорят правду, лгут, едят, пьют, сражаются и воюют. 
Никто из праведных предшественников и имамов не 
утверждал, что человек не является действующим, не 
обладает свободой выбора, желанием и способно-
стью. Также никто из них не говорил, что человек 
действует в переносном смысле этого слова. Наобо-
рот, те из них, кто говорил о терминах “буквальный 
смысл” (хакика) и “переносный смысл” (маджаз), схо-
дились во мнении, что человек является тем, кто со-
вершает действия в буквальном смысле этого слова, а 
Всевышний Аллах  — Творец его сущности, его ка-
честв и его деяний». См. «Маджму’ аль-фатава», 
8/459-460. 
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ли этого не пожелает Аллах,  
Господь миров»(179) 

237. Этот уровень предопределения отрицается 
большинством кадаритов, которых Пророк  
назвал «огнепоклонниками (маджусами) этой об-
щины»(180). 

 
(179) 81:28-29  

Ибн Таймия пишет: «Слова Всевышнего : “Но вы 
не пожелаете этого, если этого не пожелает Ал-
лах” не указывают на то, что человек не является со-
вершителем своих добровольных поступков, или что 
он не способен на них, или что он лишен воли. 
Наоборот, этот аят говорит о том, что человек не 
может желать чего-либо, кроме как по воле Аллаха 
. Этот аят одновременно опровергает две крайно-
сти: джабритов, утверждающих абсолютное принуж-
дение, и мутазилитов-кадаритов, отрицающих пред-
определение. Ведь Всевышний  также сказал: “Для 
тех из вас, кто пожелал следовать прямым пу-
тем”, тем самым утверждая, что человек обладает 
волей и способностью к действию. Однако, вслед за 
этим, Он разъяснил: “Но вы не пожелаете этого, 
если этого не пожелает Аллах, Господь миров”, 
показывая, что воля человека связана с волей Аллаха 
». См. «Маджму’ аль-фатава», 8/488. 

(180) Абу Дауд, 4691, 5584. 
Ибн Таймия пишет: «Они (кадариты — прим.) 
утверждали, что люди сами творят зло, подобно ма-
джусам, которые верили в двух творцов: одного, со-
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238. В этом вопросе некоторые из тех, кто призна-
ет предопределение, впадают в крайности, лишая 
раба способности и свободы выбора, и тем самым 
исключают из деяний Аллаха  и Его предписа-

 
здающего добро, и другого, создающего зло. Кадари-
ты заявляли, что Аллах  творит только добро, а зло 
творит дьявол. Они утверждали, что Аллах  желает 
того, чего на самом деле не происходит, вопреки об-
щему убеждению мусульман, что все, чего Аллах  
пожелал, непременно случается, а то, чего Он не по-
желал, не может быть. Тем самым они отвергали сло-
ва Аллаха : “Но вы не пожелаете этого, если не 
пожелает Аллах” [76:30], свидетельствующие о том, 
что человек не пожелает ничего, кроме того, что Ал-
лах  пожелал для него. Также они игнорировали 
другие аяты, такие как: “Если бы Аллах пожелал, 
они бы не сражались” [2:253], “Если бы Мы поже-
лали, Мы наставили бы каждого” [32:13] и “Он 
вершит то, что желает” [85:16)] Или как сказано в 
словах пророка Шу’айба: “…нам не подобает воз-
вращаться в нее, если только этого не пожелает 
наш Господь” [7:89]. Именно поэтому пророк Му-
хаммад  назвал их “огнепоклонниками (маджусами) 
этой общины”, поскольку они придерживались ве-
рований, сходных с убеждениями этих маджусов, 
утверждая, что добро и зло имеют разных творцов. 
Они также считали, что существует зло, которое не 
подчиняется воле Аллаха , подобно тому, как счи-
тали маджусы. Более того, они заявляли, что облада-
ют властью над благом и злом для самих себя». См. 
«ат-Тис’иния», 3/101. 
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ний ту мудрость и благо, которые в них заложе-
ны.  
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ГЛАВА 5. ОСНОВЫ СПАСЕННОЙ ГРУППЫ 

 

Данная глава включает в себя три раздела: 

 

Раздел 1. Религия и вера — это слова и действия. 

Раздел 2. Отношение последователей Сунны к 
сподвижникам Посланника Аллаха . 

Раздел 3. Вера в чудеса (караматы) праведников.  
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Раздел 1. Религия и вера — это слова и  
действия 

239. Одним из основополагающих принципов 
спасенной группы является убеждение, что рели-
гия и вера — это слова и действия. Это слова 
сердца(181) и языка и действия сердца(182), языка и 
органов [тела]. 

 
(181) Ибн Таймия пишет: «Вера (иман) в своей основе — 

это убежденность, пребывающая в сердце, которая 
непременно включает в себя два элемента: внутрен-
нее подтверждение и искреннее признание [истины], 
а также осознание. Это называют “словом сердца”». 
См. «Маджму’ аль-фатава», 7/186. 

(182) Ибн Таймия пишет: «”Деяния сердца” — это, 
например, любовь к Аллаху  и Его Посланнику , 
страх перед Аллахом , любовь к тому, что любит 
Аллах  и Его Посланник , ненависть к тому, что 
ненавидит Аллах  и Его Посланник , искренность 
в поклонении одному Аллаху , полное упование 
сердца на Аллаха , и другие деяния сердца, кото-
рые Аллах  и Его Посланник  повелели совер-
шать и сделали их частью веры». См. «Маджму’ аль-
фатава», 7/186. 
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240. Также убеждение, что вера усиливается по 
причине повиновения и ослабевает по причине 
ослушания. 

241. И, вместе с этим, они не считают людей киб-
лы (мусульман — прим.) неверными за одни лишь 
ослушания и большие грехи, как это делают 
хариджиты. Напротив, братство по вере сохраня-
ется даже при наличии грехов. 

242. Как сказал Всевышний  в аяте о возмездии: 

 ف
َ
م
َ

ن
أ ْنمِ ۥَُل فَُِع ْ

َ
شِ هيخِ

ءَْ
ٌ   

«Если же убийца прощен своим братом [то 
следует поступить по справедливости и  

уплатить ему выкуп надлежащим образом]»(183)  

243. Всевышний  [также] сказал: 

Nيِنمِْؤُمْلٱ َنمِ نِاَتَفِئٓاَط ن
أَف اوُلَتَتْقٱ َ

َ
ص
ْ

حِل
ُ
تَغَب نِۢإَف ۖ اَمُهَنْيَب او

ْ   
T اَمُهٰ-َدْحِإ 

ْلٱ ََ
ُ
خ
ْ
ر
أ Óَِ(إ َءفَِٓت 8ٰتَح غِْبَت ت8ِلٱ اوُلِتَٰقَف ىَٰ

َ
م
ْ
Zٱِ ر

نِإَف ِۚ 8  
تَءٓاَف 

أَف ْ
َ

ص
ْ

حِل
ُ
أَو لِْدَعْلٱِب اَمُهَنْيَب او

َ
ق
ْ

طسِ
ُ

و
ٓ
Zٱ 8نِإ ۖ ا

بُِي 8َ
r يطِسِْقُمْلٱ

َ r  
  ٌةَوْخِإ َنوُنمِْؤُمْلٱ اَم8نِإ s  

 
(183) 2:178 
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«Если две группы верующих сражаются меж-
ду собой, то примирите их. Если же одна из 
них притесняет другую, то сражайтесь  

против той, которая притесняет, пока она не 
вернется к повелению Аллаха. Когда же она 
вернется, то примирите их по справедливости 
и будьте беспристрастны. Воистину, Аллах 

любит беспристрастных. Воистину,  
верующие — братья»(184) 

244. Они не лишают нечестивца из числа мусуль-
ман имени верующего полностью и не считают, 
что он будет вечно пребывать в Аду, как утвер-
ждают мутазилиты. Напротив, нечестивец по-
прежнему именуется верующим. 

245. Как видно из слов Всевышнего : 

 ف
َ
ت
َ

ح
ْ
ةٍَنمِْؤrم ةٍَبَقَر رُيِر   

 
(184) 49:9-10 

Комментируя данный аят, Ибн Таймия сказал: «Он 
охарактеризовал их как верующих, несмотря на сра-
жения и несправедливость, и подчеркнул, что они 
остаются братьями, а истинное братство может су-
ществовать лишь между верующими, а не между ве-
рующим и неверующим». См. «Минхадж ас-сунна», 
8/529. 
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«…то надлежит освободить верующего ра-
ба»(185) 

246. Однако он может не подпадать под понятие 
абсолютной (полноценной) веры. 

247. Как сказал Всевышний : 

 نِإ
8
م
َ
Zٱ َرِكُذ اَذِإ َني8ِلٱ َنوُنمِْؤُمْلٱ ا

تَلجَِو 8ُ
ْمُهُبوُلُق ْ   

«[Полноценно] верующими являются только 
те, сердца которых испытывают страх при 

упоминании Аллаха»(186) 

248. Также Пророк  сказал: «Прелюбодей не со-
вершает прелюбодеяния, будучи [полноценно] 
верующим, вор не ворует, будучи [полноценно] 
верующим, и тот, кто пьет вино, не является 
[полноценно] верующим в тот момент, когда он 
его пьет. И тот, кто совершает грабеж, кото-
рый вызывает внимание людей, не делает этого, 
будучи [полноценно] верующим»(187) 

 
(185) 4:92 
(186) 8:2 
(187) Аль-Бухари, 2475; Муслим, 57. 
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249. Они (последователи Сунны и единства) гово-
рят, что такой человек — верующий с недоста-
точной верой, или верующий по своей вере, но 
нечестивец из-за своего большого греха. Таким 
образом, ему не присваивается имя верующего 
полноценно, но он и не лишается его полно-
стью(188).  

 
Ибн Таймия пишет: «Прелюбодей, вор, пьяница и 
грабитель не лишены веры, которая дает им право на 
то, чтобы не быть навечно в Аду. Эта вера дает им 
надежду на заступничество, прощение, право на 
вступление в брак и наследование. Однако они ли-
шены той степени веры, которая обеспечивает спасе-
ние от наказания, прощение грехов, принятие доб-
рых деяний, милость и награду от Аллаха , а также 
право быть достойным похвалы и довольства Аллаха 
». См. «Маджму’ аль-фатава», 7/676. 

(188) В другом месте Ибн Таймия пишет: «Срединная по-
зиция, которая является мнением последователей 
Сунны и единства, заключается в том, что они не ли-
шают [верующего грешника] имени верующего пол-
ностью и не присваивают его безоговорочно (в пол-
ноценном смысле этого слова — прим.). Мы говорим: 
он — верующий с недостаточной верой, или верую-
щий, но грешник, или верующий в своем вероиспо-
ведании, но нечестивый из-за своего большого греха». 
См. «Маджму’ аль-фатава», 7/673. 
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Раздел 2. Отношение последователей Сунны к 
сподвижникам Посланника Аллаха  

250. Одним из основополагающих принципов по-
следователей Сунны и единства является чистота 
их сердец и языков по отношению к сподвижни-
кам Мухаммада (189). 

251. Как описал их Аллах  в следующих Своих 
словах: 

و
َ
لٱ
8
نيِ

اَنوُقَبَس َني8ِلٱ اَنِنَٰوْخلَِِو اََل ْرِفْغٱ اَن8بَر َنوُلوُقَي ْمِهدِْعَب نۢمِ وُءٓاَج َ   
 لٱِب

ْ

ميِ
َ

فوُءَر َك8نِإ ٓاَن8بَر اوُنَماَء َني8ِلِّل t̄غِ اَنِبوُلُق فِ ْلَعَْت mََو نِٰ
ٌميح8ِر ٌ  

 
(189) Ибн Таймия пишет: «Одним из величайших пороков 

сердца является наличие ненависти к лучшим из ве-
рующих, к предводителям и приближенным Аллаха 
 после пророков. Именно поэтому Аллах  не 
оставил доли в военной добыче тем, кто пришел по-
сле них, за исключением тех, кто говорит: “Господь 
наш! Прости нас и наших братьев, которые уве-
ровали раньше нас! Не насаждай в наших сердцах 
ненависти и зависти к тем, кто уверовал. Господь 
наш! Воистину, Ты — Сострадательный, Мило-
стивый”». См. «Минхадж ас-сунна», 1/22. 
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«А те, которые пришли после них, говорят: 
“Господь наш! Прости нас и наших братьев, 
которые уверовали раньше нас! Не насаждай 
в наших сердцах ненависти и зависти к тем, 
кто уверовал. Господь наш! Воистину, Ты — 

Сострадательный, Милостивый”»(190) 

252. [Последователи Сунны] подчиняются пове-
лению Пророка , который сказал: «Не ругайте 
моих сподвижников. Клянусь Тем, в Чьей руке 
моя душа, если бы кто-то из вас потратил в ка-
честве пожертвования золото величиной с гору 
Ухуд, это не достигло бы даже одного мудда, по-
жертвованного одним из них, или половины 
его»(191). 

253. Они принимают все, что изложено в Коране, 
Сунне или единогласном мнении ученых относи-
тельно достоинств и степеней сподвижников. 

254. Они возвышают тех, кто жертвовал своим 
имуществом и сражался до победы (договора при 
Худайбии — прим.), над теми, кто жертвовал и 
сражался после этого. 

 
(190) 59:10 
(191) Аль-Бухари, 3637; Муслим, 2541. 



 
ةیمیت نبا 117  

255. Они ставят мухаджиров выше ансаров. 

256. Они верят, что Всевышний Аллах  сказал 
участникам битвы при Бадре, а их было чуть 
больше трехсот: «Делайте что хотите, Я уже 
простил вас»(192). 

257. [Также они верят] что никто из тех, кто при-
нес присягу под деревом, не войдет в Ад, как об 
этом сообщил Пророк . Аллах  остался дово-
лен ими, и они были довольны Им. Их было бо-
лее одной тысячи четырехсот. 

258. Они свидетельствуют о Рае для тех, кому 
Пророк  засвидетельствовал это, например для 
«десяти обрадованных Раем», для Сабита ибн 
Кайса ибн Шаммаса и других сподвижников. 

259. Они признают то, что передано многочис-
ленными передачами от повелителя правоверных 
Али ибн Абу Талиба и других, а именно: лучши-
ми из этой общины после ее Пророка  являют-
ся Абу Бакр, затем Умар. Третьим они считают 

 
(192) Аль-Бухари, 3007; Муслим, 2494. 
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Усмана, а четвертым — Али , как на это указы-
вают предания(193). 

260. Как единодушно согласились сподвижники в 
вопросе первенства Усмана при принесении ему 
присяги, несмотря на то что некоторые из после-
дователей Сунны ранее расходились во мнении 
относительно Усмана и Али, хотя все они едино-
гласно ставили Абу Бакра и Умара на первые ме-

 
(193) Ибн Таймия пишет: «Что касается предпочтения Абу 

Бакра, затем Умара перед Усманом и Али, то это 
единодушное мнение всех великих имамов мусуль-
ман, прославившихся своим знанием и благочестием, 
начиная от сподвижников, табиинов и их последова-
телей. Это убеждение поддерживали такие выдаю-
щиеся ученые, как Малик и жители Медины, Лейс 
ибн Са’д и жители Египта, аль-Ауза’и и жители Ша-
ма; Суфьян ас-Саури, Абу Ханифа, Хаммад ибн Зайд 
и Хаммад ибн Саляма среди ученых Ирака. Это так-
же мнение имама аш-Шафи’и, Ахмада ибн Ханбаля, 
Исхака ибн Рахавейхи, Абу ‘Убайда и многих других 
великих имамов ислама, которые снискали уважение 
и доверие в мусульманской общине. Имам Малик 
передает, что среди жителей Медины в этом вопросе 
не было разногласий. Он сказал: “Я не знал никого из 
тех, за кем можно было бы следовать, кто бы сомне-
вался в превосходстве Абу Бакра и Умара”. Эта пози-
ция также подтверждается самим повелителем пра-
воверных Али ибн Абу Талибом». См. «Маджму’ аль-
фатава», 4/421. 
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ста. Кто-то считал Усмана выше и умолкал, либо 
ставил Али четвертым, другие предпочитали 
Али, а некоторые воздерживались от сужде-
ний(194). Однако [со временем] последователи Сун-
ны утвердились в том, чтобы [на третье место] 
ставить Усмана, а затем Али. 

261. Хотя этот вопрос — вопрос о первенстве 
Усмана и Али — у большинства последователей 
Сунны не относится к основам [веры], за которые 
они считают заблудшими тех, кто с ними не со-
гласен. 

 
(194) Ибн Таймия пишет: «Что касается предпочтения 

Усмана и Али, то среди некоторых жителей Медины 
были те, кто воздерживался от выражения явного 
предпочтения одному перед другим. Это одна из 
версий, передаваемых от имама Малика. С другой 
стороны, некоторые куфийцы отдавали предпочте-
ние Али перед Усманом. Это также одна из версий, 
передаваемых от Суфьяна ас-Саури. Однако считает-
ся, что он изменил свою точку зрения после встречи с 
Айюбом ас-Сахтияни, который сказал: “Тот, кто ста-
вит Али выше Усмана, унижает достоинство мух-
аджиров и ансаров”. Большинство имамов суннитской 
общины отдают предпочтение Усману. Это мнение 
поддерживает подавляющее большинство знатоков 
хадисов, и оно подтверждается как священными тек-
стами, так и консенсусом ученых, а также разумными 
доводами». См. «Минхадж ас-сунна», 2/73-74. 
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262. Однако вопрос, за несогласие с которым по-
следователи Сунны считают человека заблудшим, 
— это вопрос халифата. 

263. Они (последователи Сунны) убеждены, что 
халифом после Посланника Аллаха  был Абу 
Бакр, затем Умар, затем Усман и затем Али . 

264. Тот, кто оспаривает халифат кого-либо из 
этих имамов, заблудился сильнее, чем его до-
машний осел. 

265. Они (последователи Сунны) любят членов 
семьи Посланника Аллаха  и чтят их(195). 

266. Они бережно соблюдают завет Посланника 
Аллаха  о его семье, когда он сказал в день Гадир 
Хумм: «Заклинаю вас именем Аллаха помнить о 
моей семье! Заклинаю вас именем Аллаха пом-
нить о моей семье!»(196) 

 
(195) Ибн Таймия пишет: «Семейство [Пророка ] — это 

вся семья Бану Хашим, к которой относятся: потомки 
Аббаса, потомки Али, потомки Хариса ибн ‘Абдуль-
Мутталиба, а также все остальные потомки Абу Та-
либа и другие члены семьи». См. «Минхадж ас-
сунна», 7/395. 

(196) Муслим, 2408. 
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267. Он  также сказал своему дяде ‘Аббасу, ко-
гда тот пожаловался на то, что некоторые из ку-
райшитов проявляют холодность к Бану Хашим: 
«Клянусь Тем, в Чьей руке моя душа, они не об-
ретут истинной веры, пока не начнут любить 
вас ради Аллаха и моего родства с вами»(197). 

268. Он  также сказал: «Воистину, Аллах избрал 
Исмаила, из потомков Исмаила Он избрал племя 
Кинана, из Кинаны Он избрал племя Курайш, из 
Курайша Он избрал Бану Хашим, а меня избрал 
из Бану Хашим»(198). 

269. Они (последователи Сунны) чтят жен По-
сланника Аллаха , матерей правоверных(199). 

 
(197) «Фадаиль ас-сахаба» имама Ахмада, 1756. 
(198) Муслим, 2276. 
(199) Ибн Таймия пишет: «Относить ли жен Пророка  к 

его семейству — это предмет разногласий, и суще-
ствует два мнения по этому вопросу, оба из которых 
переданы от имама Ахмада. Первое мнение заключа-
ется в том, что жены Пророка  не входят в его се-
мейство. Это передается от Зайда ибн Аркама. Вто-
рое мнение, которое считается правильным, утвер-
ждает, что жены Пророка  являются частью его се-
мейства. Это мнение подтверждается достоверными 
хадисами, переданными в обоих «Сахихах» (аль-
Бухари и Муслима — прим.), где Пророк  учил мо-
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270. Они утверждают, что они останутся его же-
нами в вечной жизни.  

271. Особенно они выделяют Хадиджу, мать 
большинства детей Пророка , первую, кто уве-
ровал в него и поддержал в его миссии; она зани-
мала у него высокое место. 

272. Также они почитают самую правдивую, дочь 
самого правдивого (Абу Бакра — прим.), о кото-
рой Пророк  сказал: «Превосходство Аиши над 
другими женщинами — как превосходство “са-
рида”(200) над всей остальной пищей»(201). 

273. Они решительно отрекаются от пути рафи-
дитов, которые питают ненависть к сподвижни-
кам и поносят их, и от пути насибитов, которые 

 
литься следующим образом: “О Аллах, благослови 
Мухаммада, его жен и его потомков”. Также Коран 
ясно указывает, что жены Ибрахима и Лута (мир им 
обоим) считались частью их семейства, что служит 
дополнительным доказательством того, что и жены 
Мухаммада  должны считаться частью его семей-
ства». См. «Минхадж ас-сунна», 7/75-76. 

(200) Сарид — похлебка из хлеба и мяса. 
(201) Аль-Бухари, 3770; Муслим, 2446. 
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причиняют вред семье [Пророка ] как словами, 
так и делами(202). 

274. Они воздерживаются от обсуждения того, что 
произошло из разногласий между сподвижника-
ми. 

275. Они говорят о переданных рассказах о недо-
статках сподвижников, что некоторые из них 
ложны, другие искажены путем дополнения или 

 
(202) Ибн Таймия пишет: «Последователи Сунны с любо-

вью и уважением относятся ко всем верующим, про-
являя знание и справедливость в своих суждениях. 
Они не принадлежат ни к числу невежественных, ни 
к тем, кто следует за своими страстями. Последовате-
ли Сунны отрекаются как от рафидитов, так и от наси-
битов. Они почитают первых, кто уверовал, призна-
вая их величие и достоинства. При этом они трепет-
но хранят установленные Аллахом  права семьи 
Пророка ». См. «Минхадж ас-сунна», 2/71. 
Описывая убеждения рафидитов, Ибн Таймия гово-
рит: «Рафидиты порицают и критикуют всех спо-
движников Пророка , за исключением лишь не-
многих — чуть больше десяти человек». См. «Мин-
хадж ас-сунна», 7/106. 
Что касается насибитов, то Ибн Таймия говорит о 
них: «Группа насибитов ненавидит Али и его сторон-
ников из-за тех событий, которые произошли во 
время смуты и сражений, случившихся тогда». См. 
«Маджму’ аль-фатава», 25/301. 
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урезания или вырваны из контекста. А те, что до-
стоверны, объясняются тем, что сподвижники за-
служивают оправдания: 

¾ либо они были правы в своем стремле-
нии [к истине],  

¾ либо допустили ошибку, стремясь [к ис-
тине]. 

276. При этом они не верят, что каждый из спо-
движников был непогрешим и защищен от со-
вершения больших или малых грехов. Напротив, 
они допускают, что сподвижники в целом могли 
совершать грехи. 

277. У них есть такие заслуги и добродетели, ко-
торые обуславливают прощение их ошибок, если 
они были допущены. 

278. Более того, им прощаются такие грехи, кото-
рые не будут прощены тем, кто пришел после 
них, потому что их добрые деяния столь велики, 
что они стирают прегрешения, и таких заслуг нет 
у последующих поколений. 
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279. Также это подтверждено словами Посланни-
ка Аллаха : «Они — лучшие из поколений»(203). 

280. И [хадисом]: «Одна горсть (мудд) подаяния 
от кого-то из них будет лучше, чем гора Ухуд зо-
лота от тех, кто пришел после них»(204). 

281. Если же кто-либо из них совершил грех, то 
он либо покаялся в нем, либо совершил добрые 
дела, которые стерли его, либо ему было проще-
но благодаря его прежним заслугам, либо через 
заступничество Мухаммада , которое они за-
служивают больше всех, либо их постигло испы-
тание в этом мире, которое искупило их прегре-
шения. 

282. И если это касается подтвержденных грехов, 
то что уж говорить о тех случаях, где они действо-
вали, прилагая усилия [в стремлении к истине]: 
если они были правы, им полагаются две награ-
ды, а если ошиблись, то одна, и ошибка им про-
щается. 

283. Затем те немногие упреки, которые могут 
быть высказаны в адрес некоторых из них, столь 

 
(203) Аль-Бухари, 3651; Муслим, 253. 
(204) Аль-Бухари, 3673; Муслим, 253. 
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незначительны, что растворяются в океане их 
добродетелей и великого вклада — их веры в Ал-
лаха  и Его Посланника , борьбы на Его пути, 
хиджры, поддержки, полезных знаний и правед-
ных дел. 

284. Кто изучит жизнеописания этих людей с по-
ниманием и прозрением, и осознает, какими 
добродетелями Аллах  их наделил, тот несо-
мненно узнает, что они — лучшие из творений 
после пророков. 

285. Не было и не будет подобного им. 

286. Они — избранные из избранных поколений 
этой общины, которая сама по себе является 
лучшей из общин и наиболее почитаемой перед 
Аллахом .  



 
ةیمیت نبا 127  

 

Раздел 3. Вера в чудеса (караматы) 
праведников 

287. Одним из основополагающих принципов по-
следователей Сунны является подтверждение ис-
тинности чудес праведников (караматов) (205).  

 
(205) Ибн Таймия пишет: «Авлия Аллаха  (приближен-

ные к Нему праведные рабы) — это те, кто истинно 
верует и пребывает в богобоязненности. Аллах  яс-
но указал, что Его приближенные рабы (авлия) — это 
именно верующие, кто соблюдает благочестие. В 
Священном Коране Он описал богобоязненных, ска-
зав: “Благочестие состоит не в том, чтобы вы об-
ращали ваши лица на восток и запад, но благоче-
стив тот, кто уверовал в Аллаха, в Судный день, в 
ангелов, Писание, пророков, кто раздавал имуще-
ство, хоть оно было ему дорого, близким, сиро-
там, бедным, путникам и просящим подаяния, 
жертвовал на освобождение рабов, совершал са-
лат, давал закат; [благочестивы] верные данной 
ими клятве, терпеливые в беде и в нужде и во 
время опасности. Это — те, которые правдивы, 
те, которые богобоязненны” [2:177]. Богобоязнен-
ность заключается в исполнении того, что Аллах  
предписал, и в отказе от того, что Он запретил». См. 
«Маджму’ аль-фатава», 3/416. 
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288. Это — те сверхъестественные явления, кото-
рые Аллах  проявляет через них, нарушая при-
вычный порядок вещей. Они могут проявляться 
в: 

¾ различных видах знаний и духовных оза-
рениях(206), 

¾ различных видах силы и воздействии [на 
окружающую реальность](207). 

 
(206) Ибн Таймия пишет: «Что же касается сверхъесте-

ственных проявлений в сфере “знания”, то иногда 
они заключаются в том, что человек слышит то, чего 
не слышат другие. Иногда человек видит то, чего не 
видят другие — наяву или во сне. Иногда он знает то, 
чего не знают другие, через откровение (вахью), вдох-
новение (ильхам) или внезапное ниспослание не-
оспоримого знания или благодаря верной интуиции 
(фирасе). Это называется “раскрытием” (кашфом), “со-
зерцанием” (мушахадатом), “озарением” (мукашафа-
том) или “общением” (мухатабатом). Слышание 
называют “общением”, видение — “созерцанием”, а 
знание — “озарением”. Все это называется “раскры-
тием” и “озарением”, то есть Аллах раскрывает пе-
ред ним невидимое, делая тайное явным». См. «Ма-
джму’ аль-фатава», 11/313. 

(207) Ибн Таймия пишет: «Что касается сверхъестествен-
ных проявлений из области “силы”, то это воздей-
ствие, которое может проявляться в виде решимости 
(химма), искренности (сыдк) или отвеченной молит-
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Подобные чудеса были описаны в Священном 
Коране, например, в суре «Аль-Кахф» и других 
местах, а также переданы в преданиях о первых 
поколениях этой уммы — сподвижниках, та-
би‘инах и других ее поколениях(208). 

289. Эти явления сохраняются в общине вплоть до 
Судного дня. 
  

 
вы. А может быть это действие Аллаха , в котором 
сам человек не оказывает никакого влияния, напри-
мер, гибель его врага без какого-либо его участия, как 
в словах Аллаха : “Кто враждует с Моим прибли-
женным, тот объявляет Мне войну, и Я непременно 
отомщу за Своих приближенных, как лев мстит за 
свою территорию”. Или же это может проявляться 
в том, что люди склоняются перед ним, любят его 
или что-то подобное». См. «Маджму’ аль-фатава», 
11/314. 

(208) Ибн Таймия пишет: «Сверхъестественные явления 
даруются только тем, кто следует за пророком Му-
хаммадом  как внешне, так и внутренне, и проис-
ходят они либо для доказательства, либо в силу необ-
ходимости. Доказательство служит для подтвержде-
ния религии Аллаха , а необходимость возникает 
тогда, когда требуется поддержка и обеспечение 
средствами, на которых зиждется религия Аллаха 
». См. «Маджму’ аль-фатава», 11/460. 
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ГЛАВА 6. ОСОБЕННОСТИ ПУТИ 
ПОСЛЕДОВАТЕЛЕЙ СУННЫ И ЕДИНСТВА, 
А ТАКЖЕ ИХ ПОХВАЛЬНЫЕ КАЧЕСТВА 

 

Данная глава включает в себя два раздела: 

 

Раздел 1. Следование за преданиями от Послан-
ника Аллаха  и следование путем ранних. 

Раздел 2. Похвальные качества последователей 
Сунны и единства. 
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Раздел 1. Следование за преданиями от 
Посланника Аллаха  и следование путем 

ранних 

290. Затем из [отличительных черт] пути после-
дователей Сунны и единства – это следование 
преданиям от Посланника Аллаха  как внут-
ренне, так и внешне. 

291. Это следование пути первых мусульман из 
числа мухаджиров и ансаров. 

292. Это следование завещанию Посланника Ал-
лаха , который сказал: «Придерживайтесь моей 
сунны и сунны праведных, наставленных хали-
фов после меня. Держитесь за нее крепко и избе-
гайте нововведений, ибо каждое нововведение — 
это заблуждение». 

293. Они знают, что самые правдивые слова — это 
слова Аллаха , а лучший путь — путь Мухам-
мада . 

294. Они предпочитают слова Аллаха  словам 
остальных людей. 
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295. Они предпочитают путь Мухаммада  пути 
любого другого человека. Именно поэтому их 
назвали «ахлю-ль-китаб ва-с-сунна» (последовате-
ли Корана и Сунны – прим.). 

296. Их также назвали «ахлю-ль-джама’а», потому 
что «джама’а» – это единство, а ее противополож-
ность — разделение. Хотя [со временем] термин 
«джама’а» стал обозначать самих объединивших-
ся людей. 

297. Единогласное мнение (иджма’) — это третий 
основной принцип, на который опираются в во-
просах знаний и религии.  

298. Они (последователи Сунны и единства) взве-
шивают все убеждения и действия людей, как 
внутренние, так и внешние, касающиеся религии, 
согласно этим трем основополагающим принци-
пам (Корану, Сунне и единогласному мнению — 
прим.). 

299. Единогласное мнение, которое можно счи-
тать согласованным, — это то, на чем сошлись 
праведные предшественники (ас-саляфу-с-салих). 
Ведь после их времени разногласий стало гораздо 
больше, и мусульманская община распространи-
лась [по всему миру].  
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Раздел 2. Похвальные качества последователей 
Сунны и единства 

300. Затем, наряду с этими основополагающими 
принципами, они (последователи Сунны и един-
ства) призывают к добру (аль-амр би-ль-ма’руф) и 
предостерегают от порицаемого (ан-нахью ‘ани-
ль-мункар), следуя тому, что предписано шариа-
том(209). 

301. Они считают обязательным участие в палом-
ничестве (хадже), сражении (джихаде), пятничных 

 
(209) Ибн Таймия пишет: «Для [призыва к добру и предо-

стережения от порицаемого] необходимы три клю-
чевых качества: знание, мягкость и терпение. Знание 
должно предшествовать призыву, мягкость сопро-
вождать его, а терпение следовать за ним. Однако все 
три добродетели должны присутствовать на каждом 
этапе этого пути. Как говорится в одном из преданий 
от праведных предшественников, которое приписы-
вают к Пророку  и упоминается кадием Абу Я’ля в 
книге “аль-Му’тамад”: “Не вправе призывать к добру 
и запрещать порицаемое тот, кто не обладает глубо-
ким пониманием того, что повелевает, и того, что 
порицает; тот, кто не проявляет мягкости в своих 
наставлениях и предостережениях, и не проявляет 
терпения в этом деле”». См. «аль-Истикама», 2/233. 
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молитвах (джуму’а) и праздниках (‘ид) вместе с 
правителями, будь они праведными или грешни-
ками(210). 

302. Также они поддерживают единство общины.  

303. Они стремятся к искренности в наставлениях 
для общины. 

304. Они верят в смысл слов Пророка : «Верую-
щий для верующего подобен строению, части 
которого поддерживают друг друга», — и затем 
Пророк  переплел свои пальцы. [Также они ве-
рят в] слова Пророка : «Пример верующих в их 
взаимной любви, милосердии и сочувствии подо-
бен телу: если одна часть тела болит, то все 

 
(210) Ибн Таймия пишет: «Если у человека есть грехи, но 

он совершает благие дела, то помощь в этих добрых 
делах не будет запрещенной. Это подобно тому, как 
если грешник желает выплатить закят, совершить 
хадж, вернуть долги, возместить несправедливости 
или оставить завещание для своих дочерей — по-
мощь ему в этих делах считается содействием в бла-
гочестии и богобоязненности, а не содействием в гре-
хе и вражде. Что тогда можно сказал о более общих и 
масштабных делах?» См. «Минхадж ас-сунна», 6/117. 
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тело откликается на это жаром и бессонни-
цей»(211). 

305. Они повелевают проявлять терпение в труд-
ностях, воздавать благодарность в минуты благо-
получия, принимать с довольством предопреде-
ленные тяготы. 

306. Они призывают к высоким нравственным ка-
чествам и к добрым поступкам. 

307. Они веруют в смысл слов Пророка : «Са-
мые совершенные верующие в вере — это те, у 
кого лучший нрав»(212). 

308. Они призывают к тому, чтобы поддерживать 
связь с тем, кто разорвал ее с тобой; одаривать то-
го, кто отказал тебе; прощать того, кто поступил с 
тобой несправедливо. 

309. Они повелевают почитать родителей, под-
держивать родственные связи, проявлять добро-
соседство, оказывать благодеяния сиротам, бед-
някам и путникам, быть добрыми к тем, кто 
находится в их подчинении. 

 
(211) Аль-Бухари, 6011; Муслим, 2586. 
(212) Абу Дауд, 4682; ат-Тирмизи, 1162. 
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310. Они предостерегают от гордыни и высокоме-
рия, притеснения и надменности перед другими, 
как по праву, так и без него. 

311. Они повелевают проявлять высшие нрав-
ственные качества. 

312. Они запрещают низменные пороки.  

313. Все, что они утверждают или совершают — в 
этих или иных делах — основано на следовании 
Корану и Сунне.  

314. Их путь — это религия ислам, с которой Ал-
лах  отправил Мухаммада . 

315. Но поскольку Пророк  сообщил, что его 
община разделится на семьдесят три группы, и 
все они окажутся в огне, кроме одной, и это «аль-
джама’а» (единство), а в другом хадисе сказал, что 
это «те, кто следует тому пути, на котором я 
и мои сподвижники», то те, кто держится за чи-
стый, избавленный от [еретических] примесей 
ислам, стали истинными последователями Сунны 
и единства (ахлю-с-сунна ва-ль-джама’а). 

316. Среди них есть праведники, мученики и бла-
гочестивые рабы.  
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317. Среди них есть светочи истины и факелы, 
озаряющие мрак. Они обладают добродетелями 
и заслугами, упомянутые в преданиях.  

318. Среди них есть абдалы (избранные праведни-
ки)(213).  

319. Среди них — имамы, чье руководство и зна-
ния признаны всеми мусульманами.  

320. Они — это та «победоносная группа» (ат-
таифа аль-мансура), о которой сказал Пророк : 
«Всегда будет существовать группа из моей об-
щины, которая будет открыто стоять за ис-
тину. Им не причинят вреда ни те, кто высту-
пает против них, ни те, кто их покидает, 
вплоть до наступления Судного дня»(214). 

 
(213) Аль-Бухари, 3641; Муслим, 1037. 
(214) Ибн Таймия пишет: «Те, кто упоминал об абдалах, 

толковали это понятие разными способами. Одни 
говорили, что они являются заместителями проро-
ков. Другие считали, что каждый раз, когда один из 
них умирает, Аллах  заменяет его другим челове-
ком. Также было мнение, что это те, кто заменяет 
свои дурные нравы, дела и убеждения на доброде-
тельные». См. «Маджму’ аль-фатава», 24/235. 
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Мы просим Великого Аллаха , чтобы Он 
сделал нас одними из них! Мы просим Его, чтобы 
Он не позволил нашим сердцам свернуть с пути 
истины после того, как Он наставил нас, и чтобы 
одарил нас Своей милостью. Воистину, Он — Да-
рующий. 

Хвала Аллаху, Господу миров, и да пребу-
дет мир и благословение Аллаха над нашим гос-
подином Мухаммадом, его семьей, всеми по-
сланниками, пророками и праведниками. 
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ПРИЧИНЫ ПРОВЕДЕНИЯ ЗАСЕДАНИЙ(215) 

«Аль-‘Акыда аль-Васитыя», написанная шейхом 
Ибн Таймией, снискала большой авторитет и по-
четное место среди трудов по исламскому веро-
учению. И это неудивительно, ведь его автор бро-
сил вызов ученым своего времени, утверждая, что 
они не найдут в его труде ни одного слова, проти-
воречащего учению сподвижников или правед-
ных предшественников из числа благословенных 
поколений. 

Ибн Таймия собрал в данном трактате важ-
нейшие принципы веры, изложив их предельно 
ясно и лаконично. Причиной его написания стала 
просьба одного из шафиитских судей из местно-
сти Васит написать для него вероучение, которое 
стало бы основой для него и его семьи. Вскоре по-

 
(215) Взято с небольшими сокращениями и изменениями 

из введения доктора Хейсама ибн Касима аль-Хамри 
к «Дискуссии вокруг послания “аль-Васитыя”».  
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сле этого оно стремительно распространилась по 
Шаму, Египту, Ираку и многим другим землям. 

Все это происходило на фоне величайшего 
подвижничества Ибн Таймии, его неустанной 
борьбы за чистоту вероучения, защиты истины и 
опровержения заблуждений. Его деятельность 
вызывала ярость врагов, зависть среди некоторых 
ученых и вражду тех, кто следовал своим стра-
стям и нововведениям. Они непрестанно плели 
интриги против него, пока, наконец, не смог-
ли достучаться до султанских врат. Тогда из Егип-
та последовал указ султана к его наместнику 
Джамалуддину аль-Афраму в Дамаске созвать 
собрание с участием Ибн Таймии, на которое бы-
ли приглашены правоведы (факихи), судьи и уче-
ные, чтобы подвергнуть его допросу относитель-
но его убеждений и мазхаба. 

Ибн Касир писал: «Поводом для этих со-
браний стал указ, полученный от султана. Его от-
правка была инициирована судьей маликитов 
Ибн Махлюфом, шейхом Насром аль-Манбаджи 
— наставником аль-Джашанкира и другими 
недоброжелателями шейха. Ведь шейх Та-
киюддин ибн Таймия открыто осуждал аль-
Манбаджи, обвиняя его в приверженности взгля-
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дам Ибн ‘Араби. Более того, среди ученых были и 
те, кто завидовал шейху Такиюддину за его влия-
ние при дворе, его исключительность в призыве к 
одобряемому и удерживании от порицаемого, за 
народную преданность, многочисленных после-
дователей, стойкость в истине, [обширные] зна-
ния и [праведные] дела»(216).  

Такиюддин аль-Макризи писал: «Шейх 
Насруддин аль-Манбаджи приобрел влияние в 
Египте, завладев доверием вельмож, так что слава 
о нем распространилась повсюду. Ибн Таймии 
сообщили, что аль-Манбаджи придерживается 
взглядов о единстве бытия и поддерживает уче-
ния Ибн ‘Араби и Ибн Саб’ина. В ответ Ибн Тай-
мия написал ему письмо длиной около трехсот 
строк, резко осуждая его взгляды. Тогда аль-
Манбаджи обратился к египетским судьям, за-
явив, что Ибн Таймия — еретик, который пред-
ставляет опасность для общества. Судьи убедили 
эмиров вызвать Ибн Таймию в Каир и созвать для 
него судебное заседание в Дамаске. Так, в поне-
дельник, восьмого числа месяца раджаб, Ибн 

 
(216) См. «аль-Бидая ва ан-нихая», 14/42.  
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Таймию и мусульманских правоведов (факыхов) 
вызвали в Аблакский дворец к аль-Афраму»(217). 

Наместник султаната провел для него три 
заседания, где ученые и правоведы (факихи) того 
времени вступили с ним в обсуждение его вели-
кого труда — «аль-‘Акыда аль-Васитыя».  

 
(217) См. «аль-Мукаффа аль-кабир», отрывок включен в 

«аль-Джами’ ли-сира шейх аль-ислам», стр. 503.  
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ДАТЫ ПРОВЕДЕНИЯ ЗАСЕДАНИЙ 

Первое заседание: 

• День: понедельник. 

• Дата: 8-е раджаба 705 г.х. 

• Продолжительность: с позднего утра 
(духа) до близкого наступления после-
обеденной молитвы (аср). 

• Примечание: Ибн Хаджар в своем труде 
«ад-Дурар аль-камина» упоминает, а за 
ним и аш-Шаукани, что заседание состо-
ялось 7-го числа раджаба. Однако пра-
вильной датой является 8-е число, как об 
этом упомянул сам Ибн Таймия, а также 
подтвердили другие ученые, описавшие 
это событие. 

Второе заседание: 

• День: пятница 
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• Дата: 12-е раджаба того же года (705 г.х.). 

• Время: после пятничной молитвы. 

• Примечание: Абу Бакр ибн Айбак, ав-
тор книги «Канз ад-дурар», ошибочно 
указал дату заседания как 18-е раджаба. 
Правильной датой является 12-е число, 
как об этом сообщил сам Ибн Таймия и 
подтвердили все биографы. 

Третье заседание: 

Существуют разные версии относительно 
дня, когда оно состоялось: 

Первое мнение: Ибн Касир и Ибн ‘Абдуль-
Хади указали, что заседание прошло 7-го числа 
месяца ша’бан того же года (705 г.х.). 

Второе мнение: Кутбуддин аль-Юнини, 
автор книги «Зейль миръат аз-заман», Ибн Ай-
бак, Шихабуддин ан-Нувайри и Ибн Хаджар 
утверждают, что заседание состоялось в конце 
месяца раджаб, то есть в его последние дни. 

Третье мнение: аль-Макризи указал, что 
заседание прошло 9-го числа месяца ша’бан. 
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Версия аль-Макризи кажется маловероят-
ной, поскольку он жил позднее и не был совре-
менником Ибн Таймии. Таким образом, спор 
остается между первыми двумя мнениями, и точ-
но определить дату сложно, особенно учитывая, 
что сам Ибн Таймия не упомянул конкретного 
дня для третьего заседания, в отличие от первых 
двух. Первая версия более достоверна по своим 
передатчикам, а вторая — более древняя и, воз-
можно, ближе к истине, так как указывает на по-
следние дни раджаба, что совпадает по времени с 
первыми двумя заседаниями, также проходив-
шими в этом месяце. 

Примечательно, что Ибн Таймия подробно 
рассказал о событиях первых двух заседаний, то-
гда как описание третьего заседания изложено 
им лишь кратко, что станет очевидным при даль-
нейшем разборе дискуссии. 
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МЕСТО ПРОВЕДЕНИЯ ЗАСЕДАНИЙ 

Заседания дискуссии проходили в Дамаске, во 
дворце наместника, известном как «аль-Аблак». 
Этот дворец был возведен султаном аз-Захиром 
Бейбарсом в 665 году по хиджре (1267–1268 гг.) 
как роскошные гостевые покои. Дворец получил 
свое название («аль-Аблак» — «пестрый») благо-
даря чередованию белого и черного камней, ис-
пользованных при строительстве(218). 

  

 
(218) См. «Нихая аль-араб», 30/136.  
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СТОРОНЫ ДИСКУССИИ 

Первая сторона: шейх Ибн Таймия . 

Вторая сторона: как рассказывает сам Ибн 
Таймия, эмир распорядился собрать судей всех 
четырех мазхабов, их заместителей, а также дру-
гих муфтиев и шейхов. Ибн Таймия упоминает 
имена четырех ключевых участников: Кама-
люддина ибн аз-Замлякани, Садруддина ибн аль-
Вакиля, верховного судьи Наджмуддина аш-
Шафи’и и Сафиюддина аль-Хинди, который 
присоединился ко второму заседанию. 

Шейх ‘Абдуллах ибн Таймия, брат шейха 
Такиюддина, в своем описании дискуссии пере-
числил присутствовавших, сказав: «В понедель-
ник, восьмого числа месяца раджаб, наместник 
султана собрал четырех судей, их заместителей и 
уважаемых шейхов: Наджмуддина, Шамсуддина, 
Такиюддина и Джамалуддина; Джалалуддина — 
заместителя Наджмуддина, Шамсуддина ибн аль-
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‘Изза — заместителя Шамсуддина, ‘Иззуддина — 
заместителя Такиюддина и Наджмуддина — за-
местителя Джамалуддина; шейха Камалюддина 
ибн аз-Замлякани, шейха Камалюддина ибн аш-
Шариши, Ибн аль-Вакиля из шафиитов, шейха 
Бурхануддина ибн ‘Абдуль-Хакка из ханафитов, 
шейха Шихабуддина аль-Маджда из шафиитов, 
аль-Харири из маликитов, шейха Мухаммада ибн 
Кавама и шейха Мухаммада ибн Ибрахима аль-
Урмави»(219). 

  

 
(219) См. «Маджму’ аль-фатава», 3/203.  
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ВЕРСИИ РАССКАЗОВ О ДИСКУССИИ 

Значимость этого события и его огромное влия-
ние таковы, что едва ли найдется биографический 
труд об Ибн Таймии или хроника той эпохи, где 
не было бы упоминания или ссылки на произо-
шедшее. Все описания этой дискуссии можно 
свести к семи основным версиям рассказа. 

Первая версия: это самая полная, всеобъ-
емлющая и подробная версия, изложенная са-
мим Ибн Таймией и включенная в сборник фетв 
(3/160–193). 

Вторая версия: еще одна версия, также 
рассказанная самим шейхом, приведена Ибн ‘Аб-
дуль-Хади в его труде «аль-‘Укуд ад-дуррия» (стр. 
222-264). Она близка к первой и, по всей видимо-
сти, является ее сжатым пересказом: передатчик 
сократил текст, убрал некоторые фразы и исклю-
чил несколько разделов. Эта версия помогла 
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уточнить многие слова и фразы, которые вызыва-
ли трудности в первой версии. 

Третья версия: она также передана самим 
шейхом, содержится в сборнике «Джами’ аль-
масаиль» (8/181–198). Она короче первых двух, но 
включает дополнительные детали и обсуждения, 
которые отсутствуют в других версиях. 

Четвертая версия: передана шейхом 
‘Алямуддином аль-Бирзали и включена в сбор-
ник фетв (3/194–201). Она представляет собой 
краткое изложение рассказа самого шейха, при-
веденного в сборнике фетв. 

Пятая версия: передана шейхом Шара-
фуддином ‘Абдуллахом ибн Таймией и включена 
в сборник фетв (3/202–210). Это краткий пересказ, 
в котором добавлены несколько важных, хотя и 
небольших деталей. 

Шестая версия: сведения, разбросанные по 
различным письмам и фетвам шейха, где он ко-
ротко упоминает отдельные события дискуссии. 
Эти заметки можно найти в сборнике фетв 
(3/218, 3/224-231, 3/244, 6/15-17). 



 
ةیمیت نبا 153  

Седьмая версия: версии, содержащиеся в 
исторических и биографических источниках, ко-
торых существует великое множество. В основном 
они приводят лишь общее описание событий, не 
вдаваясь в подробности. К ним относятся труды 
Ибн Касира, аз-Захаби, Ибн ‘Абдуль-Хади, Ибн 
Раджаба, аль-Макризи, Шихабуддина ан-
Нувайри, Кутбуддина аль-Юнини, Ибн Айбака, 
Ибн Хаджара, аш-Шаукани и других. 

В данной работе упор делается на первую 
версию дискуссии, приведенную в сборнике фетв, 
поскольку она является самой полной, известной 
и охватывает все ключевые события. К этому тек-
сту добавлены дополнительные сведения из дру-
гих версий, они заключены в квадратные скобки и 
вписаны в соответствующие места текста дискус-
сии. В сносках указан источник каждой добавлен-
ной детали. Иногда информация из других вер-
сий приводится в сносках, если того требует 
удобство чтения. Таким образом, текст стал 
наиболее полным, объединяя все версии и источ-
ники о дискуссии.  
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СОДЕРЖАНИЕ ДИСКУССИИ ВОКРУГ 
ПОСЛАНИЯ «АЛЬ-‘АКЫДА АЛЬ-ВАСИТЫЯ» 

вала Аллаху, Господу миров, Мило-
стивому, Милующему, Владыке Дня 
суда! Свидетельствую, что нет иного 

бога, кроме Аллаха, Единого, не имеющего сото-
варищей, нет у Него помощника и нет у Него со-
ратника. И свидетельствую, что Мухаммад — Его 
раб и посланник, которого Он отправил ко всем 
творениям. Да пребудут мир и благословение 
Аллаха над ним, его семейством, его сподвижни-
ками и всеми праведными рабами Аллаха! 

А затем. 

Меня неоднократно просили изложить то, 
что мне удалось вспомнить из обсуждений на 
трех собраниях, организованных для дискуссий 

Х 
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по вопросам вероучения [в дворце аль-Аблак](220). 
Эти заседания были созваны по указу султана, 
направленному из египетских земель его намест-
нику (Джамалуддину аль-Афраму), правителю 
этих краев, после того как к нему обратились лю-
ди, полные злобы: джахмиты, пантеисты, рафи-
диты и другие. 

Первое заседание 

Правитель повелел собрать четырех судей — 
представителей четырех правовых школ, а также 
их заместителей, муфтиев и шейхов, людей, чье 
слово имеет вес и авторитет. Никто из них не 
знал, с какой целью их пригласили в назначен-
ный час — в понедельник, 8-го числа благосло-
венного месяца раджаб 705 года [по хиджре]. То-
гда правитель сказал мне: «Это собрание созвано 
ради тебя, ибо поступил указ султана допросить 
тебя о твоем учении и о том, что ты писал в своих 
посланиях в Египет, в которых призывал людей к 
этому учению». И, по-моему, он также сказал: 

 
(220) См. «Зейль миръат аз-заман», отрывок включен в 

«аль-Джами’ ли-сира шейх аль-ислам», стр. 18; «Канз 
ад-дурар», отрывок также включен в «аль-Джами’», 
стр. 228. 
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«чтобы я собрал судей и богословов, дабы обсу-
дить это с тобой». 

Я ответил: «Что касается вероучения, то его 
не следует принимать ни от меня, ни от кого-
либо, кто выше меня по статусу. Вероучение сле-
дует черпать только из слов Аллаха  и Его По-
сланника , а также из того, на чем единодушно 
сошлись праведные предшественники этой об-
щины. Все, что изложено в Коране, обязательно 
для веры, так же как и то, что достоверно переда-
но в хадисах, например в сборниках аль-Бухари и 
Муслима.  

Что же касается моих писем, то я никому не 
писал их первым, призывая к чему-либо, но лишь 
отвечал на вопросы тех, кто обращался ко мне за 
разъяснениями, будь то из Египта или других 
мест. Я также слышал, что против меня была 
сфабрикована поддельная грамота, отправленная 
эмиру Рукнуддину Джашанкиру, хранителю сул-
танского дворца, в которой упоминалось иска-
женное вероучение. О подлинной сути этой гра-
моты я не знал, но был уверен, что она ложная. 

И вот, ко мне поступали вопросы из Египта 
и других мест, касающиеся вероучения и других 
тем, и я отвечал на них, опираясь на Коран, Сун-
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ну и то, чего придерживались праведные пред-
шественники этой общины».  

Ибн Таймия диктует на собрании свое 
вероучение 

Тогда он сказал: «Мы хотим, чтобы ты написал 
нам свое учение». Я ответил: «Запишите». Он по-
ручил шейху Камалюддину составить запись, и 
[тот изложил](221) основы вероучения в вопросах 
атрибутов Аллаха , предопределения, веры, 
наказания, имамата и предпочтительности [сре-
ди праведных халифов]:  

«Это учение основывается на вере в то, что 
последователи Сунны и единства верят в то, как 
Аллах  описал Себя и как Его описал Его По-
сланник , без искажения (тахриф), отрицания 
(та’тыль), определения образа (такйиф) или 
уподобления (тамсиль). [Они верят] что Коран — 
это Слово Аллаха , несотворенное, начавшееся 
от Него и которое вернется к Нему. Также они 
верят, что Аллах  — Создатель всего, включая 
деяний рабов и остального. Все, что пожелал Ал-

 
(221) Этот отрывок упомянут в «аль-‘Укуд ад-дуррия», стр. 

224. 
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лах , происходит, а то, что Он не пожелал, не 
происходит. Аллах  повелел повиновение, Он 
любит его и доволен им, а также запретил ослу-
шание и ненавидит его. Раб совершает поступки 
на самом деле, а Аллах  — Создатель его дея-
ний. Вера и религия — это слова и дела, они уве-
личиваются и уменьшаются. Мы не считаем кого-
либо из людей, молящихся в сторону киблы (Каа-
бы), неверующим за грехи, и никто из верующих 
не будет вечно пребывать в огне. Халифами после 
Посланника Аллаха  были: Абу Бакр, затем 
Умар, затем Усман, затем Али, и их порядок по 
достоинству такой же, как и их порядок в хали-
фате. “Тот, кто предпочитает Али перед Усма-
ном, порочит мухаджиров и ансаров”(222)».  

Я изложил это или нечто подобное, ведь с 
тех пор прошло время, и я не помню дословно, 

 
(222) Эти слова передаются от некоторых праведных 

предшественников, таких как Ибрахим ан-Нахаи, 
Айюб ас-Сахтияни и ад-Даракутни. Ибн Касир ска-
зал об этом: «Эти слова истинны, правдивы, пра-
вильны и прекрасны». См. «аль-Бидая ва ан-нихая», 
8/13; «Фадаиль ас-сахаба» имама Ахмада, 1/249; 
«Минхадж ас-сунна», 1/166; «Маджму' аль-фатава», 
4/428. 
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что продиктовал тогда. Но это было записано в 
свое время.  

Разъяснение клеветы в адрес Ибн Таймии 

Затем я сказал эмиру и всем присутствующим: «Я 
знаю, что есть люди, которые клевещут на меня, 
как уже делали это не раз. Если я продиктую свое 
вероучение по памяти, они могут сказать, что я 
что-то утаил или что я потворствую и заискиваю 
[перед властью и обществом]. Поэтому я предла-
гаю принести записанное вероучение, которое 
было составлено около семи лет назад, до прихо-
да монголов в Шам(223)».  

Я вспомнил, что, прежде чем оно было 
предоставлено, я произнес слова, которые уже 
давно покинули мою память, и тогда я был охва-
чен сильным гневом. Однако я помню, что сказал: 
«Я знаю, что есть люди, которые клеветали на ме-

 
(223) Первое нашествие монголов на Дамаск произошло в 

699 году по хиджре, а это собрание состоялось в 705 
году по хиджре. Это указывает на то, что «аль-
Васитыя» была написана примерно в 698 году по 
хиджре, что также является годом написания фетвы 
«аль-Хамавия». Ибн Таймии тогда было примерно 36 
лет. 
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ня, донося султану ложные сведения(224). Я был 
вынужден обратиться с некоторыми словами, 
например я сказал, что в тяжелые времена я один 
стоял на страже ислама. Кто еще, если не я, про-
яснил его доводы, разъяснил его суть? Кто борол-
ся с его врагами и поддерживал его, когда все 
остальные отвернулись от него? Никто не подни-
мал его знамя, никто не защищал его, и я один 
выступил на его защиту, разъясняя его истину и 

 
(224) К ним относится Наср аль-Манбаджи, который ска-

зал Ибн Махлюфу: «Скажи эмирам, что Ибн Таймия 
представляет опасность для государства, как это было 
с Ибн Тумартом в землях Магриба». См. «аль-
Джами’ ли-сира шейх аль-ислам», стр. 2332, 2333, 
2445, 2454. 
Также есть фальшивое письмо, подделанное против 
него некоторыми суфиями в 702 году по хиджре, в 
котором утверждается, что он хочет свергнуть власть 
некоторых ученых и правителей. См. «аль-Джами’ 
ли-сира шейх аль-ислам», стр. 419. 
Также известен случай, рассказанный Абу Хафсом 
аль-Баззаром, о том, как судья вызвал его к правите-
лю из-за слухов, что Ибн Таймия якобы стремится 
захватить власть и настроить людей против него. То-
гда шейх ответил: «Я собираюсь сделать это?! Кля-
нусь Аллахом , твое царство и царство монголов не 
стоят для меня и двух мелких монет». См. «аль-А’лям 
аль-алийя», стр. 573.  
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борясь за него, призывая к нему(225). Если они пы-
таются очернить меня, что они будут делать с 
другими? Если даже иудей потребует справедли-
вости у султана, то тому придется удовлетворить 
его просьбу. Я могу отказаться от своих прав, но 

 
(225) Хафиз ан-Навави писал: «Знай, что упоминание че-

ловеком своих достоинств бывает двух видов: пори-
цаемое и похвальное. Порицаемое — это когда чело-
век говорит о них из хвастовства, чтобы продемон-
стрировать своё превосходство и выделиться среди 
сверстников, или по другим подобным мотивам. По-
хвальное — это когда в этом есть религиозная польза. 
Например, если человек проповедует одобряемое 
или удерживает от порицаемого, дает совет, указы-
вает на благо, обучает, воспитывает, наставляет, 
напоминает [о важных истинах], примиряет других 
или отводит от себя зло. В таких случаях он упоми-
нает свои достоинства с искренним намерением, что-
бы его слова были приняты и его совет оказался дей-
ственным, или чтобы его наставление не распростра-
няли за пределы круга слушающих и сохраняли в 
тайне. В поддержку этого смысла существует множе-
ство текстов [Откровения]…» 
Затем ан-Навави привел примеры таких случаев из 
высказываний пророка Мухаммада , а также слов 
пророков Юсуфа и Шуайба, мир им, и высказываний 
‘Усмана, Са’да, ‘Али, Ибн Мас'уда и Ибн ‘Аббаса, да 
будет доволен ими Аллах. См. «аль-Азкар», стр. 287-
280. 
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могу и не отказаться; возможно, я потребую 
справедливости и вызову тех, кто лжет на меня, 
чтобы они подтвердили свои клеветнические об-
винения». Я сказал еще много подобных слов, но 
уже давно прошло время, и я не помню всего, что 
говорил. Тогда эмир поручил писцу Мухйиддину 
записать все это. 

Я также сказал: «Каждый, кто возражает 
мне по поводу того, что я написал, должен знать, 
что я лучше его понимаю его же собственную по-
зицию». Не помню, сказал ли я это до того, как 
принесли послание, или после, но помню, что я 
также сказал после того, как послание принесли 
и зачитали: «В каждом пункте этого вероучения 
найдется кто-то из числа относящихся к кибле 
(мусульман — прим.), кто не согласен с ним. Каж-
дое его положение является предметом разногла-
сия среди тех или иных групп».  

Ибн Таймия просит принести на собрание его 
работу «аль-Васитыя» 

После этого я отправил кого-то за этой рукопи-
сью, а вместе с ней принесли и другие тетради, 
написанные моей рукой, из моего дома.  
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Причина написания данной работы 

Принесли «аль-‘Акыда аль-Васитыя», и я сказал 
им: «Причиной написания этого вероучения ста-
ло то, что ко мне прибыл один судья из земель 
Васита(226), шейх по имени Радиюддин аль-Ва́ситы, 
принадлежавший к шафиитскому мазхабу. Он 
приехал к нам во время хаджа [около десяти лет 
назад](227). Это был человек благочестивый и 
набожный. Он пожаловался на то, что происхо-
дит в их краях и в государстве монголов — на гос-
подство невежества и несправедливости, на ис-
чезновение религии и знания, и попросил меня 
написать для него вероучение, которое стало бы 
для него и его семьи основой. Я сначала отказался 
и сказал: “Многие уже написали свои вероучения, 
так возьми одно из них, принадлежащее имамам 
Сунны”. Но он настойчиво просил, говоря: “Я не 
хочу никакого другого вероучения, кроме того, 
которое напишешь ты”. Тогда я и написал для 

 
(226) Васит — город в Ираке, построенный Хаджаджем 

ибн Юсуфом недалеко от реки Тигр, чтобы стать его 
столицей. Он был назван так, потому что находился в 
центре между Куфой, Басрой и Ахвазом. См. 
«Му’джам аль-булдан» (5/348).  

(227) Этот отрывок упомянут в передаче брата Ибн Тай-
мии ‘Абдуллаха. См. «Маджму’ аль-фатава», 3/203.  
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него это вероучение, сев после послеобеденной 
молитвы (аср). В итоге оно стало широко извест-
ным, его многочисленные экземпляры распро-
странились в Египте, Ираке и других землях [и 
было это сделано, дабы не были искажены неко-
торые его экземпляры](228)». 

Эмир предложил, чтобы я сам не читал его, 
дабы не вызвать сомнений, и передал его своему 
писцу, шейху Камалюддину, который начал чи-
тать его слово за словом перед всеми присутству-
ющими. Присутствующие слушали и комменти-
ровали, что хотели, критиковали, что хотели, а 
эмир также задавал вопросы по различным его 
пунктам. Люди знали, что у некоторых из при-
сутствующих были разногласия и пристрастия, о 
которых было известно многим, и часть из них 
была связана с вероучением, а часть — с другими 
вопросами(229). 

 
(228) Этот отрывок упомянут в «Джами’ аль-масаиль», 

8/183.  
(229) Шейх ‘Абдуллах ибн Таймия писал: «Среди них бы-

ли те, кто таил в своих сердцах к шейху недобрые 
намерения, известные лишь Аллаху . Они полага-
ли, что, обсуждая с ним этот труд, смогут доказать, 
что его взгляды противоречат убеждениям последо-
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Невозможно передать весь разговор и дис-
путы, происходившие на этих заседаниях, так как 
их было много, и их не запомнить. Однако я из-
ложу краткое содержание того, что пришло мне 
на память, несмотря на то что прошло много 
времени, и несмотря на шум и возгласы, которые 
не запомнить.  

Один из них возразил мне, когда я упомя-
нул в начале вероучения, что вера в Аллаха  
включает веру в то, как Он Сам описал Себя и как 
Его описал Его Посланник , без искажения, от-
рицания, определения образа или уподобления. 
Он спросил: «Что подразумевается под искаже-
нием (тахриф) и отрицанием (та’тыль)?» Его це-
лью было показать, что это исключает аллегори-
ческое толкование (таъвиль), которое допускают 
его последователи и которое означает изменение 
смысла слова, отводя его от очевидного (букваль-
ного) значения, — иногда в обязательном поряд-
ке, а иногда в добровольном(230). Я ответил: «Ис-

 
вателей Сунны и единства». См. письмо ‘Абдуллаха 
ибн Таймии к его брату Зайнуддину о результатах 
дискуссии вокруг послания «’Акыда аль-Васитыя» в 
«Маджму’ аль-фатава», 3/204-206.  

(230) Аллегорическое толкование (таъвиль) бывает двух 
видов: обязательным, когда для толкования какого-
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кажение слова от его места, как осуждает это Ал-
лах  в Своем Писании, — это удаление слова от 
того значения, на которое оно указывает, напри-
мер, как некоторые из джахмитов толкуют слова 
Аллаха : “Аллах разговаривал с Мусой” — что 
это якобы означает “Он поранил его когтями 
мудрости”(231). Так же, как делают карматы, бати-
ниты и другие секты — джахмиты, рафидиты, ка-

 
то слова утверждается определенный иносказатель-
ный смысл в категоричной форме, и предположи-
тельным, когда для толкования какого-то слова 
утверждается определенный иносказательный смысл 
в некатегоричной форме. Например, говорится, что не-
кое слово может нести несколько иносказательных 
смыслов, после чего допускается один из этих смыс-
лов без категоричного утверждения, что именно он 
имеется в виду. 

(231) В «Джами’ аль-масаиль» говорится «источниками 
мудрости», а известное выражение, встречающееся в 
книгах по толкованию Корана и других, такое: «Ал-
лах  поранил Мусу когтями бед и испытаний». См. 
«аль-Кашшаф» аз-Замахшари, 1/591; «Мафатих аль-
гайб» ар-Рази, 11/367; «аль-Бахр аль-мухит» Абу 
Хаййана, 4/399; «аль-Бурхан фи ‘улюм аль-Куран» аз-
Заркаши, 2/393. 
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дариты и прочие». Он замолчал, и у меня(232) оста-
лись свои мысли по этому поводу. 

Разница между понятиями «искажение» 
(тахриф) и «трактовка» (таъвиль) 

В другом собрании я объяснил, что предпочел 
заменить слово «таъвиль» (трактовка) на 
«тахриф» (искажение), потому что «тахриф» (ис-
кажение) осуждается в Коране, а я стремился в 
этом вероучении следовать Писанию и Сунне. 
Поэтому я отверг «тахриф» (искажение), который 
Аллах  осудил, но не упомянул термин 
«таъвиль» (трактовка) ни в положительном, ни в 
отрицательном смысле, поскольку у него множе-
ство значений, как я объяснил в своих трудах. 

Значение слова «таъвиль» в Книге Аллаха  
отличается от значения этого термина в употреб-
лении поздних ученых, принадлежащих к сфере 
усуля (теории исламского права — прим.) и фикха 
(исламского права — прим.). Оно также отличает-
ся от смысла, который вкладывают в это слово 
многие толкователи Корана и праведные пред-

 
(232) В «аль-‘Укуд ад-дуррия» (стр. 270) сказано: «…и у не-

го остались свои мысли по этому поводу». 



 
ةیطساولا لوح ةرظانم 168  

шественники. Среди тех значений, которые ино-
гда называются «таъвилем», есть и правильные, 
переданные от некоторых из праведных предше-
ственников, поэтому я не отвергал того, что обос-
нованно и достоверно. Когда нечто обосновано 
доказательствами и передано от праведных 
предшественников, это не является искажением 
(тахрифом)(233). 

 
(233) Термин «таъвиль» используется в следующих значе-

ниях: 
Первое значение: истинная суть, к которой возвра-
щается речь. Так, «таъвиль» приказов — это их вы-
полнение, «таъвиль» запретов — это их избегание, а 
«таъвиль» повествований — это свершение того, о 
чем говорится, и его воплощение в реальности. 
Именно это значение подразумевается в Коране и 
Сунне под термином «таъвиль». Например, в словах 
Всевышнего : «Ожидают ли они чего-либо, кроме 
его таъвиля (свершения в реальности того, что им 
было обещано из наказания и воздаяния)? В тот 
день, когда придет его таъвиль (когда оно испол-
нится), те, которые забыли его до этого, скажут: 
“Уже приходили посланники нашего Господа с 
истиной”» [7:53]. Подобное значение можно встре-
тить и в словах ‘Аиши, да будет доволен ею Аллах, 
которая передала, что «Посланник Аллаха  часто 
произносил в поясных и земных поклонах: “Пречист 
Ты, о Аллах, наш Господь, и хвала Тебе! О Аллах, 
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прости меня!”, делая таъвиль Корану (т.е. подразу-
мевая под этим исполнение в реальности приказа 
Аллаха  “Так восславь же своего Господа хвалой 
и проси у Него прощения!” [110:3])». См. «Даръ 
та’аруд аль-‘акль ва ан-накль», 5/382; «Маджму’ аль-
фатава», 4/68; «ас-Сафадия», 1/288. 
Второе значение: толкование (тафсир) речи, то есть 
разъяснение ее смысла и намерения говорящего. 
Этот термин широко используется многими толко-
вателями Корана. Например, Муджахид сказал: 
«Обладающие основательными знаниями знают 
таъвиль неясных аятов», то есть знают их толкование 
и могут разъяснить их смысл. См. «Маджму’ аль-
фатава», 4/69. 
Оба этих значения слова «таъвиль» верны и приме-
нимы ко всякой речи, с их помощью можно понять, 
что имел в виду говорящий. Однако первое значение 
подразумевает понимание того, что существует вне 
сознания, а второе — постижение в рамках сознания. 
Третье значение: это то значение, которое исполь-
зовали некоторые поздние ученые, и оно не встреча-
ется в терминологии первых поколений мусульман. 
Суть его заключается в том, чтобы отклонить смысл 
выражения от его очевидного и естественного смысла 
к иному, менее явному. Такое отклонение бывает 
двух видов: 
1. При наличии достоверного доказательства и пра-

вильного косвенного указания, которые подразу-
мевает говорящий и которые подтверждаются 
контекстом. Такой смысл таъвиля считается вер-



 
ةیطساولا لوح ةرظانم 170  

 
ным и возвращается к первым двум. Однако нель-
зя утверждать, что это третий отдельный смысл, 
поскольку он по сути сводится к одному из двух 
предшествующих значений. Ибн Таймия гово-
рил: «Что касается таъвиля как отведения слова от 
его явного смысла к иному значению, то это вовсе 
не то, что подразумевалось под термином 
“таъвиль” в речах праведных предшественников. 
Да, если было известно, что говорящий имеет 
ввиду смысл, который обозначен как противоре-
чащий очевидному значению, то они (праведные 
предшественники — прим.) называли его таъви-
лем в значении тафсира, поскольку он показывает 
намерение говорящего, или они относили этот 
смысл к виду таъвиля, который выражает истин-
ную суть, воплотившуюся в реальности, скрытую 
в знании Аллаха. Это можно отнести к таъвилю, 
но не потому, что оно противоречит явному 
смыслу». См. «ас-Сафадия», 1/291. 

2. Без доказательства и косвенного указания или с 
неверными доказательством и косвенным указа-
нием. Такое толкование становится искажением 
(тахриф), которое Ибн Таймия отвергал в отно-
шении священных текстов. Это путь, которым 
шли мутакаллимы, стремясь аннулировать значе-
ния текстов откровения под предлогом таъвиля, в 
то время как в действительности это является яв-
ным искажением. Искажение может быть двух 
видов: искажение слов и искажение смысла. Ис-
кажение слов — это изменение текста через до-
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Разница между понятиями «уподобление» 
(тамсиль) и «сходство» (ташбих) 

Я также сказал ему: «Я упомянул отрицание упо-
добления (тамсиль), но не упомянул термин 
“ташбих” (сходство), потому что Аллах  прямо 
отверг уподобление (тамсиль) в Своей Книге, ска-
зав: 

 ش ِۦهِلۡثمَِك سَۡيَل
 ۖ ٞءَۡ

«Нет ничего подобного Ему»(234) 

 اٗيّمَِس ۥَُل مَُلۡعَت ۡلَه  
 

бавление, сокращение, изменение огласовок, ме-
няющих падеж слова или другое изменение 
грамматической формы. Таким образом, есть че-
тыре [типа такого искажения]. Что касается ис-
кажения смысла, то это то, к чему они (мутакал-
лимы — прим.) часто прибегают, расширяя его 
рамки и называя это таъвилем. Хотя на самом де-
ле это был новый термин, который не использо-
вался в арабском языке. Это отклонение слов от 
их истинного смысла и присвоение одному слову 
значения другого на основании некой схожести 
между ними». См. «Мухтасар ас-сава’ик аль-
мурсаля» Ибн аль-Каййим, стр. 387. 

(234) 42:11.  
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«Знаешь ли ты Ему подобного?»(235) 

Мне было предпочтительнее использовать 
термин, который упомянут в Писании Аллаха , 
чем тот, который не упоминается ни в Писании, 
ни в Сунне Его Посланника . Хотя отрицание 
“ташбиха” (сходства) может иметь правильное 
значение, оно также может подразумевать и 
ошибочное понимание(236)». 

 
(235) 19:65.  
(236) Отрицание «ташбиха» (сходства), хотя и является 

верным и утверждается учением праведных предше-
ственников, было искажено последователями новов-
ведений. Они приписали сходству (ташбиху), кото-
рое обязательно отрицать от Аллаха , то, что не 
связано с ним, и расширили его до отрицания общей 
смысловой нагрузки (кадр муштарак). Тем самым они 
стремились использовать отрицание сходства 
(ташбиха) как предлог для отрицания божественных 
атрибутов и искажения их смыслов. 
Ибн Таймия разъясняет, что полное отрицание лю-
бого сходства (ташбиха) — это уже отрицание самого 
Господа миров , а абсолютное утверждение сход-
ства (ташбиха), напротив, является приравниванием 
Творца к творениям. Именно поэтому в текстах Ко-
рана и Сунны нет полного утверждения или отрица-
ния сходства (ташбиха). В текстах откровения для от-
рицания используются такие выражения, как “по-
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добный” (мисль), “равный” (куфув), “ровня” (нидд) и 
“соименный” (самий), как это упомянуто в книге «Ба-
ян тальбис аль-джахмия», 6/485. 
Утверждение существования общей смысловой 
нагрузки между атрибутами Творца  и творений 
(кадр муштарак) — истина, которая не ведет к упо-
доблению Аллаха творениям и не подразумевает 
приписывание Ему чего-либо из их отличительных 
особенностей. Ибн Таймия писал: «Даже если Аллах 
 и Его творения совпадают в каком-то названии или 
понятии, Аллах  остается уникальным в Своем су-
ществовании, знании, могуществе и других атрибу-
тах, и рабы не разделяют с Ним ничего из этого. Точ-
но так же творение обладает своими особыми, при-
сущими только ему существованием, знанием и мо-
гуществом, и Аллах  абсолютно возвышен над тем, 
чтобы разделять с ним его отличительные особенно-
сти. И когда они сходятся в таких понятиях, как су-
ществование, знание или могущество, то это сходство 
носит лишь абстрактный универсальный характер, 
существующий лишь в сознании, а не в реальности. В 
реальности же всякое сущее является уникальным, и 
никакого действительного подобия [между Творцом 
 и Его творениями] быть не может». См. «Минхадж 
ас-сунна», 2/117-118.  
В другом месте Ибн Таймия говорит: «Корень за-
блуждения этих людей заключается в том, что тер-
мин “ташбих” (сходство) является многозначным. 
Ведь нет двух вещей, которые не имели бы общей 
смысловой нагрузки (кадр муштарак). Однако эта 
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Когда я сказал, что они (последователи 
Сунны и единства) не отвергают того, чем Аллах 
 описал Себя, и не искажают слова на их местах, 
и не уклоняются в Его именах и знамениях, неко-
торые из присутствующих начали выражать 
недовольство, чувствуя, что это явное опроверже-
ние их позиции. Однако они не смогли ничего 

 
общая черта существует лишь в сознании, а не в ре-
альности, и это не требует, чтобы они были идентич-
ны в этом общем аспекте. Наоборот, чаще всего име-
ет место превосходство одних вещей над другими в 
рамках их общей смысловой нагрузки. 
Когда говорят о двух творениях: “живое” и “живое”, 
“знающее” и “знающее”, “могущественное” и “мо-
гущественное”, это не подразумевает, что они иден-
тичны в их жизни, знании и могуществе. Из этого не 
следует, что жизнь, знание и мощь одного из них та-
кие же, как и жизнь, знание и мощь второго. И они 
не могут иметь общность вне сознания (в реально-
сти). Здесь-то и заблудились эти невежды, непра-
вильно поняв термин “ташбих” (сходство), который 
обязательно отрицать в отношении Аллаха. Они ис-
пользовали это как предлог для полного отрицания 
(та’тыль) атрибутов Аллаха , а отрицание хуже, 
чем антропоморфизм (таджсим). Уподобляющий 
(мушаббих), по сути, поклоняется идолу, а отрицаю-
щий атрибуты (му’аттыль) — ничему. Уподобляю-
щий подобен близорукому, а отрицающий атрибуты 
— слепому». См. «Минхадж ас-сунна», 2/526. 
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сказать в ответ и пытались задать вопросы, кото-
рые я уже знал, но не смогли этого сделать, по-
нимая, что я знаю ответы.  

Когда я упомянул аят «аль-Курси», кто-то, 
кажется, спросил эмира о нашем утверждении, 
что шайтаны не приближаются к тому, кто чита-
ет его до утра(237). Я привел хадис Абу Хурайры о 
человеке, который воровал закят аль-фитр в ноч-
ное время, и напомнил, что этот хадис приведен в 
сборнике аль-Бухари(238). 

Значение отрицания определения образа 
(такйиф) и уподобления (тамсиль) 

Они начали обсуждать отрицание «ташбиха» 
(сходства Аллаха с творениями) и «таджсима» 
(антропоморфизма), углубляясь в эту тему и ссы-
лаясь на то, что некоторые приписывают нам эти 
обвинения. Я сказал: «Мое утверждение “без 
определения образа (такйиф) и без уподобления 

 
(237) Имеются в виду его слова в «аль-’Акыда аль-Васитыя» 

после упоминания аята «аль-Курси»: «Поэтому тот, 
кто прочитает этот аят ночью, будет находиться под 
охраной Аллаха , и к нему не приблизится шайтан 
до наступления утра».  

(238) Аль-Бухари, 2311.  
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(тамсиль)” отвергает всякие ложные воззрения. Я 
выбрал эти два термина потому, что отрицание 
“такйифа” (определения образа) известно из слов 
праведных предшественников (саляфов). Как гово-
рили Раби’а, Малик, Ибн ‘Уяйна и другие — и 
эти слова приняли ученые: “Восхождение [на 
Трон] (истива) известно, но как это происходит — 
неизвестно. Вера в это обязательна, а вопрос об 
этом — новшество”(239). Праведные предшествен-
ники согласились, что “такйиф” (определение 
образа) неведом нам, и я отверг это, следуя за 
праведными предшественниками этой общины».  

Кроме того, это отрицание подтверждено 
ясными текстами [Корана и Сунны]. Толкование 
(таъвиль) аятов, описывающих атрибуты Аллаха 
, включает в себя познание сути (реального об-
раза) Самого Описываемого (Аллаха ) и сути 
(реального образа) Его атрибутов. Это толкование 
известно лишь одному Аллаху , как я объяснил 
в отдельном правиле, касающемся понятия 
«таъвиль», его значения и различия между пони-

 
(239) Передали ад-Дарими в «ар-Радд ‘аля аль-джахмия», 

стр. 55-56; аль-Байхаки в «аль-Асма ва ас-сыфат», 
2/304; Абу Ну’айм в «аль-Хилья», 6/325-326; ас-
Сабуни в «‘Акыда ас-саляф», стр. 38; Ибн ‘Абдуль-
Барр в «ат-Тамхид», 7/151.  
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манием смысла текста и пониманием его «таъви-
ля» (реального образа). 

Отрицание уподобления (тамсиль) также 
подтверждено текстами [Корана и Сунны], 
древним единогласным мнением ученых и дово-
дами разума, которые указывают на его невоз-
можность, равно как и на невозможность опреде-
ления образа (такйиф). Ведь сущность Аллаха  
неведома людям. 

В этом контексте я привел слова [Абу Су-
леймана] аль-Хатта́би(240), [Абу Бакра аль-

 
(240) Абу Сулейман аль-Хаттаби (ум. 388 г.х.) писал в «аль-

Гунья ‘ан аль-калям ва ахлихи»: «Что касается твоего 
вопроса об атрибутах, которые переданы в Коране и 
достоверной Сунне, то мазхаб праведных предше-
ственников состоит в их подтверждении и передаче 
на явном смысле, отрицая определение образа 
(такйиф) и сходство (ташбих)… Суть этого в том, что 
обсуждение атрибутов следует за обсуждением сущ-
ности Аллаха . Здесь необходимо следовать тем же 
принципам: если признание сущности Творца  
подразумевает признание ее существования без 
утверждения ее образа, то и признание Его атрибу-
тов подразумевает признание их существования без 
утверждения их образа и ограничения. Когда мы го-
ворим “рука”, “слух”, “зрение” и подобные им, то 
это атрибуты, которые Аллах  утвердил в отноше-
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Багдади(241) и других, которые передали, что путь 
(мазхаб) праведных предшественников состоит](242) 

 
нии Себя. Поэтому мы не говорим, что слово “рука” 
означает “могущество” или “милость”, или что 
“слух” и “зрение” означают “знание”. Также мы не 
говорим, что они являются органами, и не уподобля-
ем их рукам, слуху и зрению творений, которые яв-
ляются органами и инструментами для действий. 
Напротив, мы говорим, что обязаны лишь утвердить 
эти атрибуты, ведь о них было ниспослано открове-
ние, и в то же время обязаны отрицать сходство 
(ташбих), ведь ничто не подобно Аллаху . Таковым 
было мнение праведных предшественников относи-
тельно хадисов об атрибутах». См. «аль-‘Арш» аз-
Захаби, 2/458-459; «аль-Хамавия», 362-365 стр. 

(241) Абу Бакр аль-Хатыб аль-Багдади (ум. 463 г.х.) писал: 
«Что касается темы атрибутов Аллаха , то относи-
тельно тех, которые передаются в достоверных сбор-
никах хадисов, мазхаб праведных предшественников 
состоит в их подтверждении и передаче на явном 
смысле, отрицая определение образа (такйиф) и 
сходство (ташбих). Однако некоторые люди отвергли 
эти атрибуты и тем самым аннулировали то, что 
утвердил Аллах. Другие же, пытаясь утвердить их, 
впали в крайности, придавая им сходство (ташбих) и 
определяя их образ (такйиф). Истинный путь заклю-
чается в следовании срединной дороге между этими 
двумя крайностями, ибо религия Аллаха  всегда 
находится между чрезмерностью и упущением. Ос-
нова здесь заключается в том, что обсуждение атри-
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в том, чтобы воспринимать аяты и хадисы, опи-
сывающие атрибуты Аллаха , в их явном значе-
нии, при этом отрицая любой способ определе-
ния их образа (такйиф) и уподобления (ташбих). 
Ведь обсуждение атрибутов следует за обсужде-
нием сущности Аллаха . Здесь необходимо сле-
довать тем же принципам: если признание сущ-

 
бутов следует за обсуждением сущности Аллаха . 
Здесь необходимо следовать тем же принципам: если 
признание сущности Господа миров  подразумева-
ет признание ее существования без очерчивания гра-
ниц и утверждения ее образа, то и признание Его ат-
рибутов подразумевает признание их существования 
без ограничения и утверждения их образа. Когда мы 
говорим, что у Аллаха  есть рука, слух и зрение, то 
это атрибуты, которые Аллах  утвердил в отноше-
нии Себя. Мы не говорим, что смысл руки — могу-
щество, смысл слуха и зрения — знание. Мы также не 
говорим, что это органы, и не уподобляем их рукам, 
слуху и зрению [творений], которые являются орга-
нами и инструментами для действий. Напротив, мы 
говорим, что обязательно их подтверждать, ведь о 
них было ниспослано откровение, и обязательно от-
рицать от них сходство (ташбих) из-за слов Всевыш-
него : “Нет ничего подобного Ему” [42:11], “И нет 
никого равного Ему” [112:4]». См. «Тазкира аль-
хуффаз» аз-Захаби, 3/225. 

(242) Этот отрывок упомянут в «Джами’ аль-масаиль», 
8/187.  
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ности Аллаха  подразумевает признание ее су-
ществования без утверждения ее образа, то и 
признание Его атрибутов подразумевает призна-
ние их существования без утверждения их образа. 
[Поэтому мы не говорим, что слово «рука» озна-
чает «могущество», или что «слух» означает «зна-
ние». Также мы не уподобляем их рукам и слуху 
творений, делая их органами и инструментами 
для действий](243). 

Один из главных оппонентов сказал: «В та-
ком случае допустимо утверждать, что Бог — это 
тело (джисм), но не как другие тела». На это я и 
некоторые из уважаемых присутствующих отве-
тили: «Говорить об Аллахе  можно только так, 
как Он Сам описал Себя и как Его описал Его По-
сланник . Но в Коране и Сунне не говорится, 
что Аллах  — это тело, поэтому такой вопрос не 
имеет основания [и первым, кто сказал, что Аллах 
 является телом, был рафидит Хишам ибн аль-
Хакам(244)](245)». 

 
(243) Этот отрывок упомянут в «Джами’ аль-масаиль», 

8/187.  
(244) Хишам ибн аль-Хакам аль-Куфи — один из лидеров 

рафидизма и полемистов, искусный представитель 
шиитских богословов-рационалистов. Он был главой 
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Некоторые из присутствующих судей, из-
вестные своей религиозностью, хотели показать, 
что не согласны с тем, что приписывают нам, и 
стали еще больше настаивать на отрицании вся-
кого сходства (ташбих) и телесности (таджсим)(246). 

 
имамитов своего времени и написал несколько книг, 
среди которых «Об имамате» и «О предопределе-
нии». Умер в 199 году по хиджре. См. «Тарих аль-
ислам» аз-Захаби, 5/717; «аль-Фихрист» Ибн ан-
Надима, стр. 223; «аль-А’лям» аз-Зирикли, 8/85.  

(245) Этот отрывок упомянут в передаче ‘Алямуддина аль-
Бирзали. См. «Маджму’ аль-фатава», 3/196.  

(246) Ибн Таймия пишет: «Когда появились джахмиты — 
отрицатели атрибутов Аллаха , — люди начали об-
суждать термин “тело” (джисм) и его включение в ос-
новы религии и единобожия (таухид). Однако такое 
обсуждение считалось порицаемым у праведных 
предшественников и имамов. Таким образом, люди 
разделились на три мнения по вопросу использова-
ния термина “тело”: одна группа утверждает, что 
Аллах  является “телом”, другая группа говорит, 
что Аллах  не является “телом”, а третья группа 
воздерживается от использования этого термина. 
Они считают это либо нововведением (бид‘а) в рели-
гии, либо термином, который с точки зрения разума 
может охватывать как истину, так и ложь. Некоторые 
из них избегают обсуждения этого вопроса, а другие 
спрашивают собеседника о том, что он имеет в виду. 
Если человек, утверждая или отрицая, выражает 
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правильное значение, его принимают, но для этого 
нужно использовать термин, согласующийся с ша-
риатом, избегая тех слов, которые порицаемы в ре-
лигии. Если же он выражает ложное значение, то это 
отклоняется». См. «Минхадж ас-сунна», 2/198. 
Далее он говорит: «Если кто-то скажет, что Творец  
является телом, то мы спросим его, имеет ли он в ви-
ду, что Господь  состоит из отдельных собранных 
частей; или Он подвержен делению, независимо от 
того, собрал ли Он Сам Себя или Его собрал кто-то 
другой; или Он сродни чему-то из созданий; или Он 
составлен из материи и формы; или из отдельных 
неделимых частиц? Если он ответит утвердительно 
[на один из этих вопросов], то мы скажем ему, что 
его убеждение ложно. Если же он скажет, что имел в 
виду, что Аллах  существует; или что Он независи-
мо существующий — как это передается от Хишама, 
Мухаммада ибн Каррама и других, которые исполь-
зовали данный термин; или что Он описывается ат-
рибутами; или что Его увидят в следующей жизни; 
или что Его можно увидеть в принципе; или что Он 
отделен от мироздания и находится над ним; или 
другие подобные значения, подтверждаемые шариа-
том и разумом, то мы скажем ему, что хоть все эти 
значения и истинны, однако такое употребление 
данного слова — нововведение (бид’а) в шариате и 
противоречит арабскому языку. Если какое-то слово 
может предполагать как истинное, так и ложное зна-
чение, его нельзя применять. Необходимо употреб-
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Я сказал: «Я многократно упоминал, что мы 
утверждаем веру в то, как Аллах  описал Себя, 
без искажения и отрицания, без определения об-
раза и без уподобления». В начале своего посла-
ния я также отметил: «Вера в Аллаха  включает 
в себя веру в то, как Он Сам описал Себя в Своем 
Писании и как Его описал Пророк Мухаммад , 
без искажения, отрицания, определения образа и 
уподобления». 

Затем я добавил: «Те достоверные хадисы, 
которые приняты знатоками [хадисов] и в кото-
рых Пророк  описывает своего Господа, вера в 
них также обязательна». Пока я не сказал: 
«Спасшаяся группа — последователи Сунны и 
единства — верит в это так же, как они верят в то, 
что сообщил Аллах  в Своем Писании, без ис-
кажения, отрицания, определения образа и упо-
добления. Они занимают среднюю позицию сре-
ди всех течений мусульманской общины, как и 
сама мусульманская община занимает срединную 
позицию среди других общин. Они (последова-
тели Сунны и единства) занимают среднее поло-
жение в вопросах атрибутов Аллаха , находясь 

 
лять такие слова, которые подтверждают истину и 
отрицают ложь». См. «Минхадж ас-сунна», 2/211-212. 
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между отрицающими атрибуты джахмитами и 
уподобляющими Аллаха  творениям мушабби-
хами». 

Когда этот справедливый правитель увидел 
их сговор и фанатизм, а также осознал, что мало 
кто способен защитить истину, он испугался их и 
сказал: «Ты написал трактат о вероучении имама 
Ахмада и говоришь: “Это — его вероучение”. Он 
имел в виду, что, если человек пишет, придержи-
ваясь учения имама Ахмада, на это нельзя возра-
жать, ведь это признанный мазхаб». Его цель бы-
ла в том, чтобы прекратить споры и разногласия. 

Это — вероучение всех праведных 
предшественников, а не только имама Ахмада 

Тогда я ответил: «Я собрал именно вероучение 
всех праведных предшественников, и имам Ахмад 
не обладает монополией на него. Имам Ахмад 
лишь передал знание, принесенное Пророком . 
Если бы Ахмад говорил что-то от себя, что не 
принес Пророк , мы бы этого не приняли. Это 



 
ةیمیت نبا 185  

— вероучение самого [пророка] Мухаммада 
»(247). 

 
(247) Ибн Таймия пишет: «Имам Ахмад не принес му-

сульманам ни одного собственного высказывания об 
атрибутах Аллаха . Напротив, хадисы, которые пе-
редают ученые относительно атрибутов Аллаха , 
уже существовали в общине задолго до рождения 
имама Ахмада. Эти хадисы передавали ученые, по-
мимо Ахмада, и люди не нуждаются в передаче от 
него. Это знание твердо установлено от Пророка , 
даже если бы Ахмад никогда не был создан». См. 
«Маджму’ аль-фатава», 6/214. 
Далее он говорит: «То, что говорил имам Ахмад о 
Сунне, приписывается ему лишь потому, что он это 
раскрыл и разъяснил, а не потому, что он это изоб-
рел или основал. Ведь Сунна — это Сунна Пророка 
. Самые правдивые слова — это слова Аллаха , а 
наилучшее руководство — это руководство Мухам-
мада, сына ‘Абдуллаха . То, что говорил имам Ах-
мад, — это то же, что говорили имамы до него, такие 
как Малик, ас-Саври, аль-Авза’и, Хаммад ибн Зейд, 
Хаммад ибн Саляма, это — слова табиинов до них и 
сподвижников, которые получили эти знания от 
Пророка . Хадисы о Сунне хорошо известны в 
сборниках «Сахих аль-Бухари», «Сахих Муслим» и 
других книгах ислама. Передач от Ахмада и других 
имамов Сунны об утверждении атрибутов Аллаха  
очень много (мутаватир). Все они следуют тому, что 
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Ибн Таймия бросает вызов 

Я также неоднократно говорил: «Я дал три года 
на проверку каждому, кто не согласен со мной в 
чем-либо из этого [что упомянуто в “аль-
Васитыя”]. Если кто-то найдет хотя бы одно слово 
кого-либо из первых трех поколений, о которых 
Пророк  сказал: “Лучшие поколения — это то, 
в которое я был послан, затем то, которое сле-
дует за ним, и затем то, которое следует за 
ним”(248), которое противоречило бы тому, что я 
изложил, тогда я откажусь от своего мнения. А с 
моей стороны я могу привести слова всех групп 
— ханафитов, маликитов, шафиитов, ханбалитов, 
ашаритов, последователей хадисов, суфиев и дру-
гих — из тех трех поколений, которые соответ-
ствуют тому, что я изложил». 

[Я сказал: «Тот, кто отрицает что-либо из 
этого, пусть письменно изложит то, с чем он не 
согласен, передаст это от праведных предше-
ственников этой общины и приведет свои дово-
ды, на которые он опирается, или пусть напишет 

 
достоверно передано от Пророка  многочисленны-
ми передачами». См. «Маджму’ аль-фатава», 6/215. 

(248) Аль-Бухари, 3650.  



 
ةیمیت نبا 187  

свое вероучение, которое противоречит этому 
(“аль-Васитыя”), и тогда оба этих вероучения бу-
дут представлены правителю мусульман](249).  

Причина, по которой правильное вероучение 
начали относить к имаму Ахмаду  

На другом собрании я также сказал: «Имам Ах-
мад, да смилуется над ним Аллах, имел больше 
знаний о Сунне и преданиях Посланника Аллаха 
, чем кто-либо другой. Он подвергался испыта-
ниям и боролся с приверженцами новшеств 
больше других, поэтому его слова и знания в этой 
области стали обширнее. Так он стал имамом 
Сунны, проявив себя ярче других(250). Но, как ска-

 
(249) Этот отрывок упомянут в «Джами’ аль-масаиль», 

8/192.  
(250) Ибн Таймия, разъясняя, почему это убеждение стало 

особенно распространено среди ханбалитов, пишет: 
«Имам Ахмад внес огромный вклад в разъяснение 
основ религии и утверждение того, что установлено 
Сунной и шариатом, на чем строятся убеждения об-
щины верующих. Он ясным образом представил до-
казательства из Корана, Сунны и единогласного мне-
ния ученых (иджма’) по этим вопросам и активно 
опровергал сторонников нововведений и последова-
телей страстей, которые шли вразрез с Кораном и 
Сунной. Ахмад превзошел других в этом, потому что 
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его испытания в защите истины были более суровы-
ми. Ему передалась наибольшая часть знаний из 
Сунны Пророка , его сподвижников, табиинов и 
имамов, чем кому-либо другому, и благодаря этому у 
него было больше терпения и убежденности, кото-
рые Аллах  даровал ему, сделав его лидером в ре-
лигии, как сказано в аяте: “Мы сделали их предво-
дителями (имамами), наставляющими по Нашему 
велению. Мы внушили им вершить добрые дела, 
совершать молитву и выплачивать закят, и они 
поклонялись Нам” [21:73]. 
Аллах  даровал имаму Ахмаду предводительство в 
суннитских основах религии, одарив его милостью и 
возвысив его достоинство. Его последователи, стара-
ясь следовать его пути, не могут отклониться так, как 
это может случиться с другими, кто не находит в 
наследии своих имамов таких ясных текстов, которые 
удерживают их от ошибок. Именно поэтому среди 
других школ чаще встречаются отклонения в вопро-
сах утверждения и отрицания атрибутов Аллаха , 
предопределения, обещаний и угроз, имамства и 
других вопросах вероучения, чем среди последовате-
лей Ахмада. Это становится очевидным при исследо-
вании [данного вопроса]. 
Поэтому многие из великих ученых, будь то правове-
ды, хадисоведы или суфии, даже если они следуют в 
вопросах фикха другим имамам — да будет Аллах 
доволен ими всеми, — признают: “В основах религии 
или в Сунне мы следуем мазхабу Ахмада ибн Ханба-
ля”. Они говорят это не потому, что Ахмад утвер-
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зал один из благочестивых шейхов Магриба: 
“Мазхаб принадлежит Малику и аш-Шафи’и, а 
слава — Ахмаду ибн Ханбалю”. Это значит, что 
то, что исповедовал Ахмад, было общим для всех 
имамов ислама, хотя некоторые из них обладали 
более глубокими знаниями, ясностью мысли, 
способностью раскрывать истину и отвергать 
ложь». 

Утверждение голоса Аллаха 

Когда зашла речь о том, как Пророк  описывал 
своего Господа в достоверных хадисах, которые 
были приняты учеными, был приведен упомяну-
тый в обоих «Сахихах» хадис Абу Са’ида, в кото-
ром Пророк  сказал: «В Судный день Аллах 
скажет: “О Адам!” И Адам ответит: “Вот я, 

 
ждал нечто такое, чего не говорили другие имамы, и 
не с целью принизить других имамов за их противо-
речие Сунне, а потому, что Ахмад проявил Сунну, на 
которой сошлись все имамы до него, в большей сте-
пени, чем кто-либо другой. Это оказало значительное 
влияние, так как произошло в то время, когда в этом 
была наибольшая необходимость, когда появились 
противники Сунны, а сторонников истины стало 
крайне мало». См. «Баян тальбис аль-джахмия», 
3/548-551.  
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Господи, я готов исполнить Твою волю!” И Ал-
лах воззовет к нему голосом: “Аллах повелевает 
тебе выделить часть твоего потомства для 
Ада!”»(251) 

Правитель спросил: «Этот хадис достове-
рен?» Я ответил: «Да, он приведен в двух “Сахи-
хах”, и никто из ученых не оспаривал его досто-
верность». Оппоненты были вынуждены при-
знать это, и присутствующие согласились с этим.  

[Представитель маликитов начал говорить: 
«Ты хочешь сказать, что Аллах  взывает голо-
сом?!» Шейх (Ибн Таймия) ответил: «Так говорил 
твой Пророк , если ты, конечно, веришь в него! 
Так говорил Мухаммад, сын ‘Абдуллаха , если 
он Посланник для тебя!»](252). 

[Другой спросил: «Разве в хадисе не сказано 
“будет воззван” ( ىَدانُی )?» Я ответил: «Большинство 
передатчиков хадиса передали его как “Он воззо-
вет” ( يدِانُی ), однако некоторые действительно пе-
редали его с выражением “будет воззван” ( ىدانُی ), 
как об этом упомянул кадий ‘Ийяд. Между эти-

 
(251) Аль-Бухари, 4741; Муслим, 222.  
(252) Этот отрывок упомянут в передаче брата Ибн Тай-

мии ‘Абдуллаха. См. «Маджму’ аль-фатава», 3/209.  
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ми передачами нет противоречия, поскольку обе 
версии хадиса так же правильны, как и различ-
ные достоверные чтения (кырааты) в Коране. Это 
похоже на различие в прочтении аята: “В тот 
день Мы сдвинем ( رُِّیسَُن ) горы” и “горы будут 
сдвинуты ( رَُّیسَُت )”»](253). 

Разъяснение клеветы в адрес последователей 
имама Ахмада 

Когда правитель запросил обсуждение вопроса о 
«буквах и звуках» в отношении речи Аллаха , 
поскольку его попросили об этом, я сказал: «То, 
что многие приписывают имаму Ахмаду и его 
ученикам, будто они утверждали, что звук голо-
сов читающих Коран и чернила, которыми напи-
саны страницы, вечны и безначальны, — как об 
этом утверждал Мадждуддин ибн аль-Хатыб(254) и 
другие, — является ложью и клеветой. Ни имам 
Ахмад, ни кто-либо другой из ученых мусульман, 
ни его последователи, ни другие такого никогда 
не говорили. [Ошибочность этого очевидна на 

 
(253) Этот отрывок упомянут в «Джами’ аль-масаиль», 

8/198.  
(254) Здесь имеется в виду Фахруддин ар-Рази (ум. 606 г.х.). 

Вероятно, в рукописи опечатка.  
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уровне ощущений, и ни один разумный человек 
такого не скажет](255)». 

Я достал тетрадь, которую принес с собой 
вместе с вероучением («аль-Васитыя»), и в ней 
были слова имама Ахмада, которые привел шейх 
Абу Бакр аль-Халляль в «Китаб ас-сунна», а также 
сборник, который составил его ученик Абу Бакр 
аль-Маррузи из слов имама Ахмада и других 
имамов его времени и всех его учеников: «Кто го-
ворит, что мое произнесение Корана сотворено — 
тот является джахмитом, а кто говорит, что не со-
творено — тот является тем, кто вносит еретиче-
ское новшество»(256). 

Я сказал: «И это то, что передал [Абу аль-
Хасан] аль-Аш’ари в своей книге “аль-Макалят” 
от последователей Сунны и хадисов, и то, что он 
сам утверждал(257)». Я [также] сказал: «Как можно 
утверждать, что мое произнесение вечно? Или 
утверждать, что мой голос не сотворен? Или даже 

 
(255) Этот отрывок упомянут в «Джами’ аль-масаиль», 

8/184.  
(256) См. «ас-Сунна» Абу Бакра аль-Халляля, стр. 3, 63, 117; 

«ас-Сунна» ‘Абдуллаха ибн Ахмада, 1/163-164, 173; 
«аль-Масаиль» Абу Дауда, стр. 363.  

(257) См. «Макалат аль-исламийин», стр. 292.  
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говорить, что мой голос вечен? В то время как из-
речения имама Ахмада указывают на то, что он 
проводит различие между речью Аллаха  со 
звуком и звуком, произносимым рабом. Это пе-
редано таким имамом, как аль-Бухари — автором 
“Сахиха” — в его книге “Хальк аф’аль аль-‘ибад” 
(Cотворение деяний рабов)(258), и другими имама-
ми Сунны». 

Я также привел ответ на вопрос, который 
мне задали давно [примерно двенадцать лет 
назад](259), касающийся человека, поклявшегося 
разводом в вопросе «букв и звуков» и вопросе 
«нахождения Аллаха  над Троном»(260). Я упомя-
нул в старом ответе на этот вопрос и подробно 
разъяснил, что утверждения, будто Коран есть 
только буквы и звуки, или что он не содержит ни 
буквы, ни звука, — это новшество, появившееся 
после третьего века по хиджре. [Имам Ахмад и 
другие имамы не использовали такие выражения 

 
(258) См. «Хальк аф’аль аль-‘ибад», стр. 62.  
(259) Этот отрывок упомянут в передаче брата Ибн Тай-

мии ‘Абдуллаха. См. «Маджму’ аль-фатава», 3/206.  
(260) См. «Маджму’ аль-фатава», 33/169-187.  
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ни отрицанием, ни утверждением](261). Я сказал: 
«Это и есть мой ответ». 

Этот вопрос был направлен мне группой 
упрямцев, погрязших в джахмизме, некоторые из 
которых присутствовали на собрании. Когда они 
получили ответ, он заставил их замолчать. Они 
полагали, что если я отвечу в соответствии с их 
представлениями о том, что говорят привержен-
цы Сунны, то это подтвердит их мерзости. А если 
бы я согласился с их мнением, они бы добились 
своего путем моего согласия [с ними]. Но когда 
они получили ответ, основанный на приведении 
различия, которое поддерживают последователи 
Сунны, и который не совпадал ни с их мнением, 
ни с тем, что они приписывали приверженцам 
Сунны, — хотя, возможно, некоторые невежды и 
могли это сказать, — они оказались в замеша-
тельстве. В [ответе было сказано], что весь Коран 
— это Слово Аллаха , и его буквы, и его смыслы. 
Коран — это не только буквы или не только 
смыслы. 

 
(261) Этот отрывок упомянут в «Джами’ аль-масаиль», 

8/185.  
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Противоречие Ибн аль-Вакиля 

Я также сказал в ходе разговора с Садруддином 
ибн аль-Вакилем(262) — чтобы указать на его мно-
гочисленные противоречия и то, что он не стоит 
на одной позиции, а лишь стремится к разжига-
нию смуты и разделению среди мусульман: «У 
меня есть вероучение шейха Абу аль-Баяна(263), в 

 
(262) Садруддин Абу ‘Абдуллах Мухаммад ибн ‘Умар ибн 

Макки, известный как Ибн аль-Вакиль — выдающий-
ся поэт и правовед. Он скончался в Каире и был по-
гребен рядом с имамом аш-Шафи’и в 716 году по 
хиджре. Передается, что, когда весть о его кончине 
достигла шейха Такиюддина ибн Таймию, он произ-
нес: «Пусть Аллах  дарует утешение мусульманам в 
твоей утрате, о Садруддин». См. «аль-Вафи би-ль-
вафаят», 4/186. 

(263) Абу аль-Баян Мухаммад ибн Махфуз ас-Сальми аль-
Хаврани ад-Димашки аш-Шафи’и — знаток арабско-
го языка, пример для подражания и шейх аскетов. 
Умер в 551 году по хиджре. См. «Сияр а’лям ан-
нубаля», 20/327; «аль-‘Улювв», стр. 265.  
Абу аль-Ма’али Ас’ад ибн аль-Мунадджа рассказы-
вал, что однажды, когда он находился у шейха Абу 
аль-Баяна, к нему пришел Ибн Тамим (которого еще 
называли шейх аль-Амин). Они поговорили какое-то 
время, и шейх Абу аль-Баян сказал ему: «Горе тебе! 
Вот когда ханбалитов спрашивают: “Какое у вас дока-
зательство на то, что Коран — это в том числе и бук-
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котором говорится, что кто утверждает, будто хо-
тя бы одна буква из Корана сотворена, тот стал 
неверующим. Ты же написал своим почерком, 
что это — мазхаб имама аш-Шафи’и и его после-
дователей, и что ты исповедуешь это ради Алла-
ха». Он признал это, однако шейх Камалюддин 
ибн аз-Замлякани(264) отверг его слова. Тогда Ибн 

 
вы и звуки?” — они отвечают: “Аллах  сказал так-
то, Его Посланник  сказал то-то…”» — после чего 
привел ряд аятов и хадисов, подкрепляющих его 
точку зрения, а затем сказал: «А вот если вас спраши-
вают о том, какое у вас доказательство на то, что Ко-
ран — это лишь смысл, находящийся в Сущности 
[Аллаха ] (без словесного и звукового выражения), 
то вы говорите: “Сказал аль-Ахталь (поэт): ‘Поисти-
не, речь сокрыта в сердце…’” Да кто вообще такой 
этот аль-Ахталь?! Христианин, на одной строчке из 
стихов которого вы основали все свое учение, оставив 
при этом Коран и Сунну!» См. «аль-‘Улювв», стр. 266. 

(264) Ибн Касир пишет о нем следующее: «Наш шейх, 
имам, выдающийся ученый, шейх ислама Кама-
люддин Абу аль-Ма’али Мухаммад ибн ‘Али аль-
Ансари ас-Симаки. Его родословная восходит к спо-
движнику Абу Джуджану аль-Ансари Симаку ибн 
Харбу ибн Харше аль-Авси, да будет доволен им Ал-
лах.  Он был безоговорочным лидером шафиитов в 
своей эпохе, известным под именем Ибн аз-
Замлякани». См. «аль-Бидая ва ан-нихая», 6/258.		
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аль-Вакиль заявил: «Это — прямое утверждение 
имама аш-Шафи’и». Он многократно пытался 
убедить его в этом. Когда мы собрались на вто-
ром заседании, Ибн аль-Вакилю было упомянуто, 
что Ибн Дирба́с передал в своей книге «аль-
Интисар»(265) примерно то же самое от имени аш-
Шафи’и, что и я.  

 
Примечательны следующие слова Ибн аз-Замлякани, 
сказанные в адрес Ибн Таймии, несмотря на то что 
последний был его оппонентом: «Когда его спраши-
вали о какой-либо области знаний, наблюдавшие и 
слушавшие полагали, что он полностью посвящен 
только этой науке, столь глубоким было его понима-
ние. При этом все приходили к выводу, что в этой 
области ему нет равных. Факихи всех правовых школ, 
общаясь с ним, неизменно обогащались новыми зна-
ниями, обнаруживая в его словах то, чего они сами не 
знали о своих мазхабах. Неизвестно, чтобы он когда-
либо вел дискуссию и прерывал ее [будучи неспо-
собным опровергнуть своего оппонента]. И не случа-
лось, чтобы он вступал в обсуждение какой-либо 
науки — будь то шариатской или иной — и не пре-
восходил в ней ее знатоков и специалистов. В нем 
сошлись все качества и условия, необходимые для 
достижения степени иджтихада». См. «ар-Радд аль-
вафи», стр. 58. 

(265) Аль-Куртуби в своем тафсире (2/212) отнес данную 
книгу Абу Амру Усману ибн Исе ибн Дирба́су аль-
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Шейх Камалюддин злится на Ибн аль-Вакиля 

Когда дело дошло до третьего заседания, Ибн 
аль-Вакиль снова поднял этот вопрос. Тогда шейх 
Камалюддин [ибн аз-Замлякани] сказал Садруд-
дину ибн аль-Вакилю: «Ты говорил на том собра-
нии шейху Такиюддину, что тот, кто скажет, что 
хоть одна буква из Корана создана, является неве-
рующим» и повторил это несколько раз. Шейх 
Камалюддин сильно разгневался и повысил го-
лос. Он сказал: «Этот [человек] обвиняет в неве-
рии наших ашаритских богословов, которые 
утверждают, что буквы Корана созданы, таких как 
имам Двух Святынь (Абу аль-Ма’али аль-
Джувейни) и другие. Мы не можем терпеть обви-

 
Марани, известному как Дыяуддин. Он был одним из 
самых выдающихся шафиитских знатоков фикха сво-
его времени. В 566 году по хиджре он был назначен 
судьей в Египте. У него есть несколько трудов, среди 
которых «аль-Истикса ли-мазахиб аль-фукаха», 
«Шарх аль-Мухаззаб» и «Шарх аль-Люма’» по науке 
усуль аль-фикх. Умер в 602 году по хиджре. См. «Та-
рих аль-ислам», 13/699; «аль-Вафи би-ль-вафаят», 
19/331; «Табакат аш-шафиия аль-кубра», 8/437. Его 
сын Ибрахим был одним из ученых и мухаддисов, а 
его брат ‘Абдуль-Малик был судьей в Египте. Все они 
известны по имени их деда Ибн Дирба́са и носили 
это прозвище. 
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нения в неверии наших соратников(266)». Ибн аль-
Вакиль отверг, что сказал это, и ответил: «Я не го-
ворил этого. Я лишь сказал, что тот, кто отрицает 
хоть одну букву из Корана, является неверую-
щим». Присутствующие возразили ему и сказали: 
«Нет, ты сказал именно так». Они добавили: «Те-
бе не подобает говорить что-либо и затем отказы-

 
(266) Абу аль-Ма’али аль-Джувейни, отвечая мутазилитам, 

писал: «Смысл их слов, что эти выражения [Корана] 
— это Слово Аллаха , сводится к тому, что они яв-
ляются Его творением. Мы не отрицаем, что они — 
творение Аллаха , но не можем согласиться с тем, 
чтобы называть Творца  речи тем, кто говорит этой 
речью. Таким образом, мы сошлись по смыслу, но 
разошлись в том, как это назвать». См. «аль-Иршад», 
стр. 117. См. также «Мафатих аль-гайб» ар-Рази, 
15/236; «аль-Арбаин фи усуль ад-дин» ар-Рази, 1/249; 
«Гаят аль-марам» аль-Амиди, стр. 107-108; «Шарх 
аль-мавакиф» аль-Джурджани, 3/128-129; «Шарх аль-
‘акаид ан-насафия» ат-Тафтазани, стр. 44; «Шарх аль-
макасид» ат-Тафтазани, 2/100; «Фатх ар-Рахман» За-
кария аль-Ансари, стр. 210; «Хашия ‘аля джавхар ат-
тавхид» аль-Амир, стр. 88; «Хашия ‘аля джавхар ат-
тавхид» аль-Баджури, стр. 131; «Шарх джавхар ат-
тавхид» ас-Сави, стр. 221; «Хашия ‘аля шарх джам’ 
аль-джавами’» аль-‘Аттар, 2/459; «Тахзиб шарх ас-
Санусия» Са’ид Фуда, стр. 40. Утверждение о сотво-
ренности арабского Корана, состоящего из букв, яв-
ляется мнением ашаритов. 
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ваться от своих слов». Некоторые из них заявили: 
«Он не говорил этого». Когда они исказили [его 
слова], кто-то сказал: «Мы не слышали, чтобы он 
говорил это». Тогда заместитель султана сказал: 
«Один лжет, другой свидетельствует».  

Шейх Камалюддин, все еще в гневе, повер-
нулся к верховному судье Наджмуддину аш-
Шафи’и(267), прося поддержать его против Ибн 
аль-Вакиля за то, что тот обвинил своих соратни-
ков в неверии. Судья Наджмуддин сказал: «Я это-
го не слышал!»(268) Шейх Камалюддин разгневался 

 
(267) Верховный судья Наджмуддин Ахмад ибн Мухаммад 

ибн Салим ибн аль-Хасан ибн Сасри ат-Таглиби ад-
Димашки аш-Шафи’и, глава судебной власти в Да-
маске, был выдающимся знатоком судебных реше-
ний, красноречивым и благочестивым. Он обладал 
огромным состоянием, многочисленными рабами и 
слугами, а также внушительной свитой. Умер в 723 
году по хиджре. См. «Му’джам аш-шуюх», 1/91; 
«А’ян аль-‘аср», 1/327. 

(268) В «Зейль миръат аз-заман» говорится: «Он, как будто 
нарочно, проявил невнимательность, чтобы подавить 
смуту». См. «аль-Джами’ ли-сира шейх аль-ислам», 
стр. 20. А в «Канз ад-дурар» сказано: «Наджмуддин, 
как будто нарочно, закрыл на это глаза, стремясь тем 
самым погасить зло». См. «аль-Джами’ ли-сира шейх 
аль-ислам», стр. 229. 
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и произнес слова, которые я не запомнил дослов-
но, но смысл их был в том, что это наносит урон 
репутации имама аш-Шафи’и и является позо-
ром для них, если их имамов обвиняют в неве-
рии, а никто не выступает в их защиту. Я не слы-
шал, что шейх Камалюддин говорил что-то пло-
хое о судье Наджмуддине, но я спросил других 
присутствующих, слышали ли они что-то подоб-
ное. Они ответили, что нет. Однако судья [Надж-
муддин] воспринял упрек на свой счет, так как он 
был судьей [шафиитского] мазхаба и не вступил-
ся за своих соратников. [Он решил] что шейх Ка-
малюддин имел в виду именно его(269).  

Гнев верховного судьи Наджмуддина и уход в 
отставку 

 
(269) Кутбуддин аль-Юнини привел слова Камалюддина 

так: «Камалюддин сказал: “То, что произошло среди 
шафиитов — это мелочь по сравнению с тем, что ты 
являешься их предводителем!» Это было намеком на 
обвинения, выдвинутые против Садруддина, однако 
верховный судья Наджмуддин воспринял эти слова 
как направленные лично против него». См. «Зейль 
миръат аз-заман», отрывок включен в «аль-джами’ 
ли-сира шейха аль-ислам», стр. 20; «ад-Дурар аль-
камина», отрывок включен в «аль-Джами’ ли-сира 
шейх аль-ислам», стр. 534. 
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Верховный судья Наджмуддин пришел в ярость и 
сказал: «Свидетельствуйте, что я снимаю с себя 
полномочия судьи!» Затем он начал говорить о 
своих заслугах, о том, что он заслуживает этого 
поста, о своей честности и о том, что он не участ-
вует в оскорблениях в адрес общины. [В подтвер-
ждение своих слов] он призвал заместителя сул-
тана засвидетельствовать это. Я сказал ему слова, 
смысл которых заключался в его величии и за-
служенности его положения, подчеркивая необ-
ходимость продолжения его деятельности в дан-
ной ситуации.  

Смысл фразы «Коран начался от Аллаха  и к 
Нему вернется» 

Когда же началось обсуждение вопроса о Коране 
[и были зачитаны следующие слова из «аль-
Васитыя»]: «К вере относится вера в то, что Коран 
— это Слово Аллаха , не созданное, от Него 
начавшееся и к Нему возвращающееся», некото-
рые из присутствующих начали спорить по пово-
ду фразы «от Него начавшееся и к Нему возвра-
щающееся» и потребовали разъяснения ее значе-
ния. 
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Я сказал: «Что касается этого утверждения, 
то оно является достоверным и переданным от 
наших праведных предшественников. Например, 
‘Амр ибн Динар сказал: “Я застал людей в тече-
ние семидесяти лет, они говорили: Аллах  — 
Творец, и все, кроме Него, сотворено, за исключе-
нием Корана, который является Словом Аллаха 
, не сотворенным, от Него начавшимся и к Нему 
возвращающимся”(270). Многие ученые собрали 
свидетельства по этому вопросу от Пророка , 
его сподвижников и их последователей, такие как 
хафиз Абу аль-Фадль ибн Насыр(271) и хафиз Абу 
‘Абдуллах аль-Макдиси(272). 

 
(270) См. «Шарх усуль аль-и’тикад» аль-Лялякаи, 2/260.  
(271) Абу аль-Фадль Мухаммад ибн Насыр ибн ‘Али ибн 

‘Умар ас-Салями — выдающийся имам, мухаддис и 
хафиз. Ибн ан-Наджар сказал о нем: «Он был досто-
верным и надежным передатчиком, благочестивым, 
бедным, скромным, и честным человеком». В начале 
своей жизни он придерживался ашаритских убежде-
ний, но затем отошел от них. Скончался в 550 году по 
хиджре. См. «Сияр а’лям ан-нубаля», 20/265; «Вафа-
ят аль-а’ян», 4/293. 

(272) Абу Абдуллах Мухаммад ибн ‘Абдуль-Вахид ибн 
Ахмад ас-Са’ди аль-Макдиси ас-Салихи аль-Ханбали, 
известный как Дыяуддин аль-Макдиси — шейх, 
имам, выдающийся хафиз, образец для подражания, 
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Что касается смысла фразы “от Него 
начавшимся”, то это означает, что Аллах  — 
Тот, Кто произнес Коран, и Он же ниспослал его 
от Себя. Это не то, что утверждают джахмиты, го-
воря, что Коран был создан в воздухе или где-то 
еще, или что он начался от кого-то другого. 

Что касается фразы “и к Нему возвращаю-
щимся”, то она означает, что в конце времен Ко-
ран будет удален из сердец и из свитков, так что 
не останется ни одного слова в сердцах и ни од-
ной буквы в свитках».  

Большинство присутствующих согласились 
с этим толкованием, а спорящие замолчали. 

Я обратился к некоторым из них вне этого 
собрания и показал им вероучение, которое со-

 
ученый-исследователь, признанный специалист чте-
ния Корана и непререкаемый авторитет. Он написал 
несколько трудов, среди которых: «Призыв к следо-
ванию Сунне и избеганию нововведений», «Хадисы о 
буквах и звуках [в речи Аллаха]», «Особенность Ко-
рана в возвращении к Милостивому и Милующему», 
а также другие работы. Умер в 643 году по хиджре. 
См. «Сияр а’лям ан-нубаля», 23/126; «аль-Вафи би-
ль-вафаят», 4/65. 
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ставил имам аль-Ка́дири(273), где говорилось, что 
Коран — это Слово Аллаха , исходящее от Него. 

 
(273) Абу аль-‘Аббас Ахмад ибн Исхак ибн аль-Муктадир 

аль-Курайши аль-Хашими аль-‘Аббаси, халиф, из-
вестный под прозвищем «аль-Кадир би-Ллях». Ро-
дился в 336 году по хиджре. 
Ибн Касир писал: «Он очень любил ученых и рели-
гиозных и праведных людей, приказывал совершать 
одобряемое и запрещал порицаемое, был на пути 
праведных предшественников в вопросах вероучения 
и даже имел свой собственный труд, который зачи-
тывался перед людьми…». См. «аль-Бидая ва ан-
нихая. События 422 г.х. 
В «Табакат аш-шафиия» Ибн Касир писал: «Он 
написал книгу по основам религии, в которой упо-
мянул достоинства сподвижников и обвинил в неве-
рии мутазилитов и тех, кто утверждал о сотворенно-
сти Корана. Данный труд зачитывался каждую пят-
ницу в собраниях последователей хадиса в мечети 
аль-Махди в присутствии множества людей на про-
тяжении всего периода его правления, которое дли-
лось 41 год… Умер он в 422 году по хиджре».  
Аз-Захаби писал в своей книге «аль-‘Улювв» в разде-
ле о шафиитском ученом Абу Ахмаде аль-Кассабе: 
«Он является автором трактата по вероучению, кото-
рый халиф аль-Кадир би-Ллях собственноручно за-
писал и сплотил вокруг него людей, издав указ об 
обязательности требования покаяния у тех, кто выхо-
дит за рамки изложенных в нем взглядов». 
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Один из них засомневался в этом выражении. То-
гда я сказал: «Так сказал Пророк : “Нет лучше-
го способа приблизиться к Аллаху, чем то, что 
исходит от Него”(274), имея в виду Коран.  

Также Хабба́б ибн аль-Аратт сказал: “О че-
ловек! Приближайся к Аллаху  всем, чем мо-
жешь, но ничто не приблизит тебя к Нему боль-
ше, чем то, что исходит от Него(275)”(276). 

 
Ибн аль-Джавзи писал в своей книге по истории 
«аль-Мунтазам» о событиях 433 года по хиджре: 
«Имам, повелитель правоверных аль-Каим би-амри-
Ллях Абу Джа’фар ибн аль-Кадир би-Ллях в тридца-
тых годах пятого века по хиджре принес на совет 
трактат ”аль-И’тикад аль-кадирия”, составленный 
халифом аль-Кадиром. Текст был зачитан в присут-
ствии аскетов и ученых. Среди участников заседания 
был шейх Абу аль-Хасан ‘Али ибн ‘Умар аль-
Казвини, который первым оставил свою подпись под 
[изложенными в нем убеждениями], еще до того, как 
его подписали остальные ученые-правоведы. Их под-
пись включала в себя следующее: “Воистину, это 
убеждения мусульман. Тот же, кто им противоречит, 
впадает в нечестие и неверие”». 

(274) Ахмад, 5/268; ат-Тирмизи, 5/291; аль-Хаким, 1/555.  
(275) Имея в виду Коран.  
(276) Передали Ибн Абу Шейба «аль-Мусаннаф», 30722; 

Ахмад в «аз-Зухд», стр. 35; аль-Хаким в «аль-
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Абу Бакр ас-Сыддык, когда читал “Коран” 
лжепророка Мусайлимы, сказал: “Эти слова не 
исходят от Бога!”(277)» 

В этом вероучении («аль-Васитыя») гово-
рится: «К вере относится вера в то, что Коран — 
это Слово Аллаха , ниспосланное, не созданное, 
начавшееся от Него и к Нему же возвращающее-
ся. Аллах говорил им на самом деле, и этот Ко-
ран, который был ниспослан Мухаммаду , — 
это на самом деле Слово Аллаха , а не чье-либо 
другое слово. Нельзя утверждать, что это только 
пересказ или изложение Божьего Слова. И даже 
когда люди читают его или пишут в свитках, он 
не перестает быть Божьим Словом, ведь речь по-
настоящему приписывается тому, кто ее изна-
чально сказал, а не тому, кто передал или произ-
нес ее впоследствии». 

 
Мустадрак», 2/441; аль-Халляль в «ас-Сунна», 6/104; 
аль-Бухари в «хальк а’фаль аль-‘ибад», стр. 13; аль-
Аджурри в «аш-Шари’а», стр. 77; аль-Байхаки в «аль-
Асма ва ас-сыфат», стр. 211.  

(277) Передали Абу ‘Убайд в «Гариб аль-хадис», 1/100; 
Ибн Кутайба в «Гариб аль-хадис», 1/532. 
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Коран — речь Аллаха в буквальном смысле 
этого слова 

Некоторые из присутствующих были недовольны 
подтверждением того, что это действительно 
Слово Аллаха , несмотря на то что они согласи-
лись, что Аллах  на самом деле говорил им. 

В конечном итоге [тот, кто первоначально 
выражал сомнения] согласился с этим утвержде-
нием после того, как ему было объяснено, что 
иносказательный смысл (маджаз) может быть от-
вергнут, а этот (буквальный) смысл — нет(278). Ему 
также разъяснили, что слова представителей 
древних поколений, а также стихи поэтов, кото-
рые относят к ним, считаются их словами в бук-

 
(278) Ученые упоминают несколько отличий буквального 

смысла от иносказательного, среди которых следую-
щее отличие: буквальное значение нельзя опроверг-
нуть. Например, если вы скажете: «Я видел льва, ко-
торый ест свою добычу», нельзя сказать, что это не 
лев, поскольку данное слово используется здесь в 
буквальном значении. Однако если вы скажете: «Я 
видел льва на минбаре в пятницу, читающего пропо-
ведь», вам ответят: «Это не лев, а шейх, ученый», по-
скольку данное слово используется здесь не в бук-
вальном, а переносном смысле. 
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вальном смысле. Поэтому и приписывание Кора-
на Аллаху  должно быть таким же буквальным. 

В результате все собравшиеся согласились с 
тем, что было сказано о вопросе Корана, а имен-
но, что Аллах  на самом деле говорил, и что Ко-
ран — это на самом деле Слово Аллаха , а не 
чье-либо другое. 

Когда было упомянуто, что речь по-
настоящему приписывается тому, кто ее произ-
нес изначально, а не тому, кто ее передает и вос-
производит, это утверждение вызвало одобрение 
и уважение. Самые главные оппоненты, такие как 
Ибн аль-Вакиль и другие, выразили свое восхи-
щение этими словами. Они радовались этому 
разъяснению и говорили: «Ты развеял наши со-
мнения и успокоил наши сердца», и произноси-
ли другие подобные выражения. 

Когда же речь зашла о вере в Судный день, 
с его подробным изложением и порядком, это 
также встретило одобрение и уважение [со сто-
роны присутствующих]. 

Подобное произошло, когда была упомяну-
та тема веры в предопределение, что она имеет 
два уровня, а также другие великие правила.  
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То же самое произошло, когда речь зашла о 
верующем грешнике и вопросах, касающихся [су-
ти] веры. Однако на этот момент были возраже-
ния, которые я упомяну позже. 

Основные возражения оппонентов 
Ибн Таймии 

После завершения чтения всего текста [послания 
«аль-Васитыя»] и обсуждения, основные возраже-
ния упорствующих оппонентов сводились к че-
тырем вопросам: 

1. Наше утверждение, что одним из осново-
полагающих принципов спасшейся группы (аль-
фирка ан-на́джия) является то, что вера и религия 
включают в себя слова и дела, [вера] увеличивает-
ся и уменьшается и состоит из слов сердца и язы-
ка, а также дел сердца, языка и органов. Они воз-
разили: «Если сказано, что это — основополага-
ющий принцип спасшейся группы, то получает-
ся, что те, кто не придерживается этого, выходят 
из числа спасшихся. Например, наши соратники 
из числа мутакаллимов, которые утверждают, что 
вера — это только убеждение [в сердце], или те, 
кто говорит, что вера — это убеждение [в сердце] 
и признание [языком]. Если они не считаются 
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спасшимися, то выходит, что они обречены на 
погибель». 

Что касается оставшихся трех вопросов(279), 
которые были их основными аргументами, то они 
возражали против нашего утверждения о вере, 
которая включает в себя веру в Аллаха , веру в 
то, что сообщил Аллах  в Своем Писании, что 
было передано через многочисленные хадисы от 
Посланника Аллаха  и в чем были единогласны 
праведные предшественники этой общины. В 
частности, это касается того, что Аллах  нахо-
дится над Своими небесами, над Своим Троном, 
возвышен над Своими творениями, и в то же 
время Он с ними, где бы они ни находились, зна-
ет, что они делают. Как это объединено в словах 
Всевышнего :  

 
(279) ‘Абдуллах ибн Таймия суммировал их в своем опи-

сании дискуссии и сказал: «Они задали три вопроса 
по трем темам, а именно: “название этого (вероуче-
ния ‘аль-Васитыя’) убеждениями спасшейся группы”, 
его высказывание: “вознесся на Трон в буквальном 
смысле (хакика)” и его слова: “над (фавк) небесами”». 
См. «Маджму’ аль-фатава», 2/204. 



 
ةیطساولا لوح ةرظانم 212  

 ۡلٱوَ تَِٰوَٰم8سلٱ َقَلَخ ي8ِلٱ وَُه
َ
Ñض
أِ ة8تسِ فِ َ

َ
ي
8
T ىٰوََتۡسٱ 8مُث اٖا

 شِۖرَۡعۡلٱ ََ
ي
َ
ع
ۡ
ل
َ
ۡلٱ فِ ُجِلَي اَم مُ

َ
Ñُِجرُۡعَي اَموَِ ءٓام8َسلٱ نَمِ ُلِنَي اَموَ اَهۡنمِ ُجرَُۡي اَموَ ض 

هيِف
َ
كَعَم وَُهوَۖ ا

ُ
أ مۡ
َ
ي
ۡ

Zٱوَ مُۚۡتنُك اَم نَ
  ٞيصَِب َنوُلمَۡعَت امَِب 8ُ

«Он — Тот, Кто сотворил небеса и землю за 
шесть дней, а затем вознесся на Трон (или 
утвердился на Троне). Он знает то, что  

проникает в землю, и то, что выходит из нее, 
и то, что нисходит с неба, и то, что восходит к 
нему. Он с вами, где бы вы ни были. Аллах  

видит все, что вы совершаете»(280) 

Смысл слов Всевышнего  «Он с вами» не в 
том, что Аллах  смешивается со Своими творе-
ниями. Это не вытекает в обязательном порядке 
из [арабского] языка, противоречит единоглас-
ному мнению праведных предшественников и не 
согласуется с естественным восприятием, которое 
Аллах  вложил в Свое творение (фитра). Даже 
Луна, являясь одним из знамений Аллаха  и од-
ним из наименьших Его творений, находится на 
небе и одновременно «сопровождает» путника, 
где бы тот ни был, а также тех, кто остается на ме-
сте. Аллах  пребывает над Троном, наблюдая за 

 
(280) 57:4. 
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Своими творениями, ведая о каждом из них, 
управляя всем сущим и проявляя Свое господ-
ство во всех его аспектах. Все, что Аллах  сказал 
о Себе, — и что Он над Троном, и что Он с нами 
— истинно в своем буквальном смысле, и не нуж-
дается в искажении. Однако важно предостеречь 
от ложных представлений и неверных интерпре-
таций этих слов. 

2. Некоторые из них сказали: «Мы призна-
ем текст, такой как, например, передан в хадисе 
‘Аббаса об ав’алах(281), что “Аллах над (фавк) Тро-
ном”, но мы не говорим, что Он над (фавк) небе-
сами или на (‘аля) Троне». [Тогда я сказал: 
«Смысл один и тот же, хотя в хадисе также упо-
минается “над (фавк) небесами”(282)»](283).  

Они также утверждали: «Мы говорим: 
“Милостивый истава на Трон”(284), но не гово-
рим, что “Аллах  вознесся (истава) на Трон” или 

 
(281) Существа, которые несут Трон Господа . 
(282) Аль-Хаким, 2570. 
(283) Этот отрывок упомянут в «Джами’ аль-масаиль», 

8/187. 
(284) 20:5. 
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“вознесшийся (муставин) на Трон”(285). Они мно-
гократно повторяли это, утверждая, что следует 
произносить текст в точности, как он передан, не 
заменяя его синонимами и не придавая ему како-
го-либо смысла. Они не допускали, что этот текст 
указывает на какой-либо атрибут (сыфат) Аллаха 

 
(285) Т.е. «мы произносим только ту формулировку, кото-

рая есть в Коране, и не заменяем имя “Милостивый” 
на имя “Аллах” и глагол “истава” (вознесся) на при-
частие “муставин” (вознесшийся)».  
Абу Хамид аль-Газали писал: «Третий вид измене-
ний, удерживаться от которых обязательно: склоне-
ние слова. Суть его в том, что, когда в текстах откро-
вения сказано: “Милостивый истава на Трон”, не 
надлежит говорить “муставин” (вознесшийся) или 
“ястави” (возносится), потому что смысл может раз-
ниться. Ведь слова “Он — муставин (вознесшийся) 
над Троном” более явно указывают на “утверждение” 
(истикрар), чем слова “затем истава на Трон”». См. 
«Ильджам аль-‘аввам ‘ан ‘ильм аль-калям», стр. 65. 
Аль-Фахр ар-Рази писал: «Необходимо избегать 
склонения слова. Если в тексте используется слово 
“истава” (вознесся), не следует говорить “муставин” 
(вознесшийся). Это потому, что, согласно науке се-
мантики, действительное причастие (исм фа’иль) “му-
ставин” (вознесшийся) указывает на значение “утвер-
дившийся”. Что касается глагола “истава”, то его ука-
зание на такое значение слабее». См. «Таъсис ат-
такдис», стр. 233. 
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. И мы подробно обсудим этот вопрос на вто-
ром собрании, если на то будет воля Аллаха . 

3. Они сказали: «Уподобление с луной под-
разумевает, что положение Аллаха  на небе 
сравнивается с положением Луны на небе». 

4. Они сказали: «Ваше утверждение “истина 
в ее буквальном смысле” подразумевает, что бук-
вальный смысл (хакика) — это его лингвистиче-
ское значение. А в лингвистическом смысле бук-
вальное понимание слова “вознесение” (истива́) 
может относиться только к телесным сущностям 
и их нахождению выше [других объектов]. Арабы 
употребляли это слово [буквально] только в та-
ком смысле. Таким образом, утверждение бук-
вального смысла ведет к антропоморфизму (та-
джсиму), а отрицание антропоморфизма при та-
ком утверждении является противоречием или 
попыткой угодить»(286). 

 
(286) В рассказе о дискуссии, приводимом в «Джами’ аль-

масаиль» (8/190-192), говорится: «Было сказано: “Из 
слов ‘возвышенность’ (‘улювв) и ‘нахождение над’ 
(фавкия) понимается лишь то, что свойственно ис-
ключительно творениям, например, как возвышен-
ность султана на троне?” 
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Я ответил: “На самом деле слова ‘возвышенность’ 
(‘улювв) и ‘нахождение над’ (фавкия) подобны таким 
словам, как ‘жизнь’, ‘знание’, ‘слух’, ‘зрение’ и дру-
гим подобным словам, указывающим на атрибуты. 
Когда подобными словами описываются и Аллах , 
и Его раб в явном и буквальном смысле в обоих слу-
чаях, их понимание в отношении Аллаха  отлича-
ется от того, что присуще творениям”. 
Тогда было сказано: “Возвышенность — это одно из 
относительных понятий (т.е. Аллах  не может быть 
возвышен, потому что данный атрибут зависит от 
творений, ведь возвышенность одного объекта бывает 
лишь относительно другого — прим.), в отличие от 
таких атрибутов, как слух, зрение и им подобных”. 
Я возразил: “Если общность описания Аллаха  и 
творений утверждаемыми атрибутами, такими как 
жизнь, и утверждаемыми и в то же время относи-
тельными атрибутами, такими как слух и зрение, не 
подразумевает уподобления [Аллаха  творениям] и 
предания [Аллаху ] недостатка, то описание Аллаха 
 и творений понятием, которое является чисто от-
носительным, намного больше заслуживает того, 
чтобы не указывать на уподобление и недостаток. 
Ведь общность описания Аллаха  и творений 
утвердительными атрибутами больше указывает на 
схожесть, чем в случае с относительными атрибута-
ми”. 
И было сказано: “[Если Аллах  описывается атри-
бутом ‘возвышенность’, то] является ли это извест-
ным или неизвестным (в рукописи присутствует 
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пробел вначале вопроса, однако исходя из ответа 
Ибн Таймии можно предположить его содержание 
— прим.)?”  
Я ответил: “Это известно в общем, но неизвестно в 
деталях; это известно с одной стороны, но неизвестно 
с другой. Как сказал Малик: ‘Вознесение известно, но 
каким образом [оно произошло] — неизвестно’. То 
же самое касается всех остальных известных нам 
смыслов имен и атрибутов Аллаха : люди знают их 
с определенной стороны, но полное постижение их 
сути принадлежит только одному Аллаху ”. 
Я также сказал: “То же самое относится к тому, о чем 
сообщили посланники, например то, что будет в раю 
или аду, и даже к самой душе человека. Это известно 
людям с определенной стороны, но невозможно 
полностью охватить их суть”. 
Также было сказано: “Является ли атрибут ‘возвы-
шенность’ атрибутом совершенства?” 
Я упомянул, что по этому вопросу существуют два 
мнения: 
Некоторые утверждают: “Он не является ни атрибу-
том недостатка, ни атрибутом совершенства”, — как 
говорят многие мутакаллимы из ашаритов и других 
об атрибутах действия, как сотворение или дарова-
ние пропитания, потому что если бы они были атри-
бутами совершенства, тогда было бы обязательно в 
отношении Аллаха , чтобы Он описывался ими из-
вечно, а Аллах  — Пречист и далек от всяческих не-
достатков (ведь если бы Он не описывался извечно 
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атрибутом совершенства, это указывало бы на нали-
чие в Нем недостатка — прим.)”. 
Другие говорят: “Напротив, это — атрибут совер-
шенства”.  
Среди них есть те, кто утверждает: “Этот атрибут из-
вечен, даже если его проявление происходит позже, 
— как это говорят об атрибутах действия, таких как 
господство (рубубия) и прочих. Атрибут ‘возвышен-
ность’ подразумевает, что Аллах  заслуживает воз-
вышенности, когда существуют творения”. 
Среди них также есть те, кто говорит: “Это — относи-
тельные понятия, и обновление таких связей и отно-
шений допустимо по согласию всех разумных людей. 
Таким образом, этот атрибут — атрибут совершен-
ства, которым Аллах  достоин описываться только 
тогда, когда существуют творения. До появления 
творений невозможно, чтобы Аллах  был описан 
им, и поэтому его нельзя назвать ни атрибутом недо-
статка, ни атрибутом совершенства (т.е. в отсутствие 
творений атрибут  ‘возвышенность’ — это нейтраль-
ный атрибут, который не символизирует ни совер-
шенство, ни недостаток, однако, если после их появ-
ления, Аллах  не будет описываться данным атри-
бутом, то это будет являться недостатком — прим.)”». 
Ибн Таймия разъяснил суть их убеждений относи-
тельно возвышенности Всевышнего Аллаха  во вре-
мя беседы с Аляуддином ат-Тибриси, находясь в 
тюрьме в Египте: «Я сказал: “Воистину, эти люди 
утверждают, что над Троном нет Господа , к кото-
рому взывают, и нет над небесами Бога, которому 
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 Ответ на первое возражение 

Я ответил им на вопросы следующим образом: 
«Мое утверждение о том, что это вероучение 
спасшейся группы, означает, что это та группа, 
которую Пророк صلى الله عليه وسلم описал как спасшуюся, когда 
сказал: “Моя община разделится на семьдесят 
три группы: семьдесят две — в огне, и только 

 
поклоняются. Там лишь пустота и абсолютное небы-
тие. Они также утверждают, что Посланник Аллаха 
 не был вознесен к Всевышнему Аллаху , а просто 
поднялся на небеса и затем спустился. По их мне-
нию, обращающийся к Аллаху  не поднимает к 
Нему свои руки”. 
Некоторые из них (пантеисты — прим.) утверждают: 
“Аллах — это само бытие, и я — Аллах, и ты — Ал-
лах, и собака, и свинья, и нечистоты — всё это Ал-
лах”. Они говорят, что Аллах  вселился во все это. 
Он посчитал великим и ужасным то, что кто-то мо-
жет такое сказать. 
Он сказал: “Эти люди”, подразумевая Ибн Махлюфа 
и ему подобных. Я ответил: “Я не слышал их слов, и 
они со мной лично не беседовали о чем-либо из это-
го, поэтому мне не дозволено приписывать им то, че-
го я не знаю. Однако это — слова тех, кто спорил со 
мной в Шаме. Они ясно высказали мне это, и один из 
них прямо заявил, что он не примет от Посланника 
Аллаха  ничего, что противоречит их убеждениям 
в этом вопросе”». См. «Маджму’ аль-фатава», 3/218. 
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одна — в раю, и это те, кто придерживается 
того, на чем сегодня нахожусь я и мои сподвиж-
ники”(287). [Хотя этот вопрос и не уместен, ведь я 
сказал, что религия и вера — это слова и дела, и в 
этом нет разногласий, так как все согласны с тем, 
что вся религия состоит из слов и дел. Однако я 
подчеркнул, что я изложил убеждение праведных 
предшественников, переданное от сподвижников 
и табиинов, и их утвержденный мазхаб заключа-
ется в том, что вера — это слова и дела](288). Это 
вероучение передано от Пророка  и его спо-
движников (да будет доволен ими Аллах), и они, 
а также те, кто последовал за ними, и есть спас-
шаяся группа.  

Достоверно передано от нескольких спо-
движников, что они говорили: “Вера увеличива-
ется и уменьшается”(289). Все, что я упомянул в 
этом вопросе, также передано от сподвижников с 

 
(287) Ахмад, 8377; Абу Дауд, 4596; ат-Тирмизи, 2640; Ибн 

Маджа, 3992. 
(288) Этот отрывок упомянут в «Джами’ аль-масаиль», 

8/185-186. 
(289) Как это передается от Абу ад-Дарда, Абу Хурейры и 

Ибн ‘Аббаса. См. «Зияда аль-иман ва нуксануху», стр. 
113-116. 
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достоверными цепочками, как в своих словах, так 
и в значении. А если кто-то из тех, кто пришел 
после них, противоречил им, это не влияет на ис-
тинность этих убеждений». 

Затем я сказал им: «Не обязательно каж-
дый, кто противоречит в каком-либо пункте этого 
вероучения, будет обречен на погибель. Тот, кто 
оспаривает, может быть муджтахидом(290), но 
ошибающимся, которому Аллах  простит его 
ошибку [как и все те, кто не соглашается с неко-
торыми достоверными хадисами на основании 
допустимого иджтихада, ведь муджтахиду, чье 
решение окажется правильным, полагается двой-
ная награда,  а ошибающемуся муджтахиду — 
одна](291). Возможно, до него не дошло знание, ко-
торое послужило бы достаточным доказатель-
ством для него. Также может быть, что у него есть 
такие добрые дела, которыми Аллах  сотрет его 
грехи. Если слова угрозы, касающиеся его, не обя-
зательно охватывают того, кто истолковал что-то 

 
(290) Муджтахид — ученый, прилагающий свои усилия 

для извлечения из шариатских источников того или 
иного законоположения. 

(291) Этот отрывок упомянут в «Джами’ аль-масаиль», 
8/186. 
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неверно, был усерден в поклонении(292), обладал 
заслугами, которые стирают его грехи, или про-
щен Аллахом  и так далее, то его тем более(293). 

По сути, смысл моих слов таков: тот, кто 
придерживается этого убеждения, спасется бла-
годаря ему, а тот, кто придерживается противо-
положного мнения, может быть спасен, а может 
и нет, как говорят: “Кто промолчит — тот спа-
сется”(294)». 

[Я разъяснял им, что переданное от правед-
ных предшественников и имамов об общем выне-
сении такфира (обвинения в неверии) тем, кто 

 
(292) В «аль-‘Укуд ад-дуррия» (стр. 288) вместо «был усере-

ден в поклонении» сказано «покаялся». 
(293) В рассказе о дискуссии, приводимой в «Джами’ аль-

масаиль» (8/186), сказано: «Я уже упомянул в вопро-
сах убеждений, что последователи Сунны не объяв-
ляют неверными тех, кто совершил тяжкие грехи, 
даже если тексты с угрозами о наказании касаются 
их. Это потому, что существует вероятность, что Ал-
лах  простит их и примет их покаяние, или их доб-
рые дела искупят их грехи, или за них будет ходатай-
ство, или же их охватит милость Аллаха . Вместе с 
этим мы утверждаем, что спасение предназначено 
тем, кто следует повелениям Аллаха ». 

(294) Ахмад, 2/159; ат-Тирмизи, 2501; ад-Дарими, 2/299. 
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утверждает то-то и то-то, — это тоже истина. Од-
нако необходимо различать между общим 
такфиром и его конкретным применением к 
определенному лицу. Это был первый научный 
вопрос, по которому возникло разногласие среди 
общины в фундаментальных основах (усуль) рели-
гии, а именно вопрос «ва’д» (угроз)(295). Воистину, 
тексты Корана об угрозах наказания приведены 
обобщенно (без конкретизации), как, например, 
слова Всевышнего :  

 أَي نَيِ$لٱ $نِإ
ْ

أ نَوُلكُ
َ
أَي امَ$نِإ امًْلظُ مَٰـٰتََلْٱ لَٰوَمْ

ْ
 ۖ ارًاَن مْهِِنوطُبُ فِ نَوُلكُ

  ايًِعسَ نَوَْلصْيَسَوَ

«Воистину, те, которые несправедливо  
поедают имущество сирот, помещают в свои  
желудки огонь и будут гореть в пламени»(296) 

 
(295) Вопрос о том, воспринимаются ли угрозы, передава-

емые в достоверных текстах Корана и Сунны, обоб-
щенно или же они должны конкретизироваться в от-
ношении определенной личности, а также указывают 
ли они на неверие совершившего деяние, относи-
тельно которого передается угроза, или же не указы-
вают. 

(296) 4:10. 
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То же касается и всех других аятов и хади-
сов, в которых говорится: «Тот, кто сделал то-то, 
получит то-то». Эти выражения обобщенные и в 
них нет конкретизации, и они подобны словам 
праведных предшественников: «Тот, кто сказал 
то-то, является тем-то». Однако в случае с кон-
кретным человеком, на которого распространяет-
ся угроза наказания, его положение может изме-
ниться из-за покаяния, благих деяний, искупля-
ющих грехи бедствий или принятого заступниче-
ства. Такфир (вынесение вердикта о неверии) так-
же относится к «ва’д» (угрозе наказания). И даже 
если какой-то человек посчитает ложным что-то 
из сказанного Посланником , все же может 
быть так, что он только недавно принял ислам 
или вырос в далеком от мусульманского общества 
месте. Такой человек не становится неверующим 
по причине отрицания чего-либо [из слов Аллаха 
 и Его Посланника ], пока довод не будет до-
веден до него. 

Может случиться, что этот человек не слы-
шал соответствующего текста [Откровения] или 
слышал его, но ему не подтвердилась его досто-
верность, или же у него есть другое доказатель-
ство, противоречащее этому тексту, которое по-
будило его к ошибочному толкованию. Я часто 
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приводил в пример хадис из достоверных сбор-
ников аль-Бухари и Муслима о человеке, который 
сказал: “Когда я умру, сожгите меня, затем со-
трите меня в прах и развейте его по морю. Кля-
нусь Аллахом, если Аллах сможет воскресить 
меня, то Он подвергнет меня наказанию, кото-
рому не подвергал никого из творений”. Его 
просьба была исполнена, и тогда Аллах  спро-
сил его: “Что побудило тебя сделать это?” Он 
ответил: “Страх перед Тобой”. И Аллах  про-
стил его(297). 

Итак, этот человек усомнился в могуществе 
Аллаха  и в Его способности воскресить его по-
сле того, как его прах будет рассеян. Более того, 
он считал, что его не смогут вернуть к жизни, а 
это является неверием по единогласному мнению 
мусульман. Однако он был невеждой, который не 
знал этого, но в то же время был верующим, ко-
торый боялся, что Аллах  накажет его. Поэтому 
Аллах  простил его за этот поступок. Следова-
тельно, тот из числа людей иджтихада, кто истол-
ковал [какой-то текст Корана или Сунны], но при 

 
(297) Аль-Бухари, 3478; Муслим, 2756, 2757. 
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этом стремился следовать Пророку , заслужи-
вает прощения больше, чем этот человек](298). 

Ответ на второе возражение 

Что касается второго вопроса, то я ответил им, 
что, во-первых, каждое выражение, которое я ис-
пользовал, передано от Пророка , такие как 
«над (фавк) небесами», «на (‘аля) Троне» и «над 
(фавк) Троном». Затем я предложил: «Запишите 
ответ». Писарь начал записывать, но затем кто-то 
из присутствующих сказал: «Сегодняшнее собра-
ние затянулось, поэтому давайте отложим этот 
вопрос на следующее заседание, и вы сможете 
записать ответ и принести его на него». 

Некоторые из сторонников предложили за-
вершить обсуждение с записью ответа, чтобы не 
позволить их вопросам и возражениям распро-
страниться. Оппоненты, в свою очередь, были за-
интересованы в том, чтобы задержать написание 
ответа, дабы подготовиться, ознакомиться с мате-
риалом и привлечь отсутствующих сторонников. 
Они хотели более тщательно изучить вероучение 

 
(298) Этот отрывок упомянут в «Маджму’ аль-фатава», 

3/230-231. 



 
ةیمیت نبا 227  

между собой, чтобы затем иметь возможность 
лучше возражать и критиковать. [Собрание про-
должалось с утреннего времени (духа) до практи-
чески самого полудня (‘аср)](299). В итоге было ре-
шено продолжить обсуждение в пятницу, и на 
этом заседание завершилось. 

Аллах  явил силу доказательств и ясность 
истины, благодаря которым возвысил [последо-
вателей](300) Сунны и единства и усмирил привер-
женцев нововведений и заблуждений. В сердцах 
многих людей начали зарождаться мысли о том, 
что может произойти на втором заседании. В те 
дни они погружались в раздумья над тем, что я 
ответил по вопросам вероучения, таким как во-
прос о вознесении Аллаха , разобранный в 
«Хамавийской фетве», и атрибутах, переданных в 
откровении (сыфат хабария), а также другим 
[важным темам]. 

Второе заседание 

 
(299) Этот отрывок упомянут в передаче брата Ибн Тай-

мии ‘Абдуллаха. См. «Маджму’ аль-фатава», 3/204. 
(300) Это слово упомянуто в «аль-‘Укуд ад-дуррия», стр. 

289. 
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Когда состоялось второе заседание в пятницу [по-
сле пятничной молитвы](301), двенадцатого числа 
месяца раджаб [и это был великий, знаменатель-
ный день, в который для присутствующих было 
разъяснено огромное количество тем и пере-
дач](302), они привели с собой большинство своих 
шейхов(303), которые не присутствовали на том 
(первом) заседании. Среди них был и Сафиюддин 
аль-Хинди(304), которого они назвали самым выда-
ющимся из своих ученых и наставником в науке 

 
(301) Этот отрывок упомянут в передаче брата Ибн Тай-

мии ‘Абдуллаха. См. «Маджму’ аль-фатава», 3/204. 
См. также «аль-‘Укуд ад-дуррия», стр. 290. 

(302) Этот отрывок упомянут в передаче брата Ибн Тай-
мии ‘Абдуллаха. См. «Маджму’ аль-фатава», 3/204. 

(303) В «аль-‘Укуд ад-дуррия» (стр. 290) сказано: «…своих 
больших шейхов». 

(304) Абу ‘Абдуллах Мухаммад ибн ‘Абдур-Рахим ибн Му-
хаммад аль-Урмави, более известный как Са-
фиюддин аль-Хинди. Он был выдающимся правове-
дом и экспертом в науке усуль аль-фикх, и считался 
одним из самых знающих людей в ашаритском 
мазхабе. Среди его известных трудов: «Зубад аль-
калям фи ‘ильм аль-калям», «Нихаят аль-усуль фи 
усуль аль-фикх» и другие. Умер в 715 году по хиджре. 
См. «Табакат аш-шафиия аль-кубра», 9/162; «ад-
Дурар аль-камина», 4/14; «аль-Вафи би-ль-вафаят», 
3/239. 
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калям. [Люди обсудили это дело и договорились, 
что будет говорить только шейх Сафиюддин, а 
когда он закончит, другие смогут взять слово 
один за другим](305). 

Они обсудили все между собой, пришли к 
согласию и явились на заседание с гораздо боль-
шей подготовкой и решимостью, чем на первом 
заседании, которое застало их врасплох. Хотя 
первое заседание стало неожиданностью и для 

 
(305) Этот отрывок упомянут в передаче брата Ибн Тай-

мии ‘Абдуллаха. См. «Маджму’ аль-фатава», 3/204. 
Ибн Касир в рассказе о дискуссии писал: «На этой 
дискуссии присутствовал шейх Сафиюддин аль-
Хинди, который долго дискутировал с шейхом Та-
киюддином, однако его “ручей” растворился в “мо-
ре”! После этого было решено, что шейх Кама-
люддин ибн аз-Замлякани станет его главным оппо-
нентом и будет вести полемику без уступок. Они 
вступили в дискуссию. Люди отдали должное досто-
инствам шейха Камалюддина ибн аз-Замлякани, от-
мечая его блестящий ум и хорошее исследование в 
противостоянии с Ибн Таймией». См. «аль-Бидая ва 
ан-нихая», 4/42; «Зейль миръат аз-заман», отрывок 
включен в «аль-Джами’ ли-сира шейх аль-ислам», 
стр. 19. 
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того, кто был главным выступающим, отвечаю-
щим на вопросы и ведущим дискуссию(306). 

Ибн Таймия берет слово на втором заседании 

Когда мы собрались, и я принес с собой написан-
ный ответ на их предыдущие вопросы, которые 
они просили отложить до этого дня, я воздал 
хвалу Аллаху , начав со вступления «Хутбат аль-
Хаджа» — проповеди Ибн Мас’уда (да будет до-
волен им Аллах)(307). 

Затем я сказал: «Воистину, Всевышний Ал-
лах  повелел нам держаться единства и согласия 
и запретил нам раскол и разногласия. Он  ска-
зал нам в Коране: 

 َٱ لِۡبَبِ ْاومُصَِتۡعٱوZ
ْاوُق8رَفَت mَوَ اٗعيَِجِ 8 ۚ  

 
(306) Ибн Таймия говорит здесь о себе. 
(307) Хвала Аллаху! Мы просим у Него помощи и проще-

ния, и прибегаем к Аллаху от зла наших душ и от 
наших дурных поступков. Кого Аллах ведет прямым 
путем, того никто не сможет сбить с пути, а кого Он 
оставит в заблуждении, того никто не сможет наста-
вить. Я свидетельствую, что нет иного бога, кроме 
Аллаха, и свидетельствую, что Мухаммад — Его раб и 
Посланник. 
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«Крепко держитесь за вервь Аллаха все вместе 
и не разделяйтесь»(308) 

 تۡس8ل اٗعيَشِ ْاوُنَكوَ مُۡهَنيِد ْاوُق8رَف نَي8ِلٱ 8نِإ
ش فِ مُۡهۡنمِ َ

 ۚ ءٍَۡ

«Ты не имеешь никакого отношения к тем, 
которые раскололи свою религию и  

разделились на секты»(309) 

 َوmَ كَت
ُ
نو
ُ
او
تَٰنِيَّۡلٱ مُُهءَٓاَج اَم دِۡعَب نۢمِ ْاوُفَلَتۡخٱوَ ْاوُق8رَفَت نَي8ِلٱَك ْ

ُ
ۚ  

«Не походите на тех, которые разделились и 
впали в разногласия после того, как к ним 

явились ясные знамения»(310) 

Наш Господь  один, наша Книга одна, 
наш Пророк  один, и основы религии не допус-
кают расколов и разногласий. Я говорю то, что 
способствует единству среди мусульман, и это то, 
в чем были единодушны праведные предше-
ственники (саляфы). Если это соответствует мне-
нию общества, то хвала Аллаху . А если кто-то 
не согласится со мной после этого, я раскрою 

 
(308) 3:103. 
(309) 6:159. 
(310) 3:105. 
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скрытые истины, сниму завесу и разоблачу те 
ошибочные убеждения, которые привели к раз-
рушению религий и государств. Я отправлюсь к 
правителю времени и открою ему те вещи, кото-
рые я не могу озвучить на этом собрании, ибо для 
мира есть одни слова, а для войны — другие». 

Я сказал: «Нет сомнения, что среди людей 
возникают разногласия: один утверждает “я хан-
балит”, другой говорит “я ашарит”, и между ни-
ми происходят расколы, смуты и споры по во-
просам, истинного смысла которых они не знают. 
Я же принес с собой то, что проясняет согласие 
мазхабов по тем вопросам, которые я упомя-
нул(311)».  

 
(311) Ибн Таймия в другом месте писал: «В Шаме я пред-

ставил более пятидесяти книг, содержащих тексты из 
трудов ханафитов, маликитов, шафиитов, последова-
телей хадисов, мутакаллимов и суфиев. Все они пол-
ностью совпадают с тем, что я утверждал, вплоть до 
формулировок. Более того, в этих книгах содержатся 
прямые тексты от праведных предшественников этой 
общины и ее имамов. Однако, несмотря на долгие и 
тщательные поиски в книгохранилищах и библиоте-
ках этой местности, мои оппоненты не смогли найти 
ни единого текста, который бы противоречил ска-
занному мной, среди трудов хоть одного из имамов 
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Я принес книгу «Опровержение лжи кле-
ветника на шейха Абу аль-Хасана аль-Аш’ари», 
написанную хафизом Абу аль-Ка́симом ибн 
‘Аса́киром. 

Я сказал: «Не существует книги, которая бы 
так прославляла [Абу аль-Хасана] аль-Аш’ари, 
как эта. В ней он приводит те же слова, которые 
[Абу аль-Хасан] упомянул в своей книге “аль-
Иба́на”».  

[Я представил книги аль-Аш'ари, а также 
труды его видных последователей, такие как кни-
ги Абу Бакра аль-Бакылляни. Также я представил 
источники, передающие мазхабы праведных 
предшественников, включая труды маликитов, 
шафиитов, ханбалитов, приверженцев хадисов, а 
также суфийских шейхов, и доказал, что все они 
согласны в одном и том же вероучении. Также я 
представил труды старейших учеников Абу Ха-
нифы, таких как Мухаммад ибн аль-Хасан и ат-
Тахави, а также их утверждения о божественных 
атрибутах и других основах веры. Кроме того, я 
прочитал отрывок из того, что упомянул хафиз 

 
ислама и праведных предшественников». См. «Мад-
жму’ аль-фатава», 3/217. 
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Ибн Асакир в своей книге «аль-Ибана», где он 
ссылается на имама Ахмада. Я также представил 
книгу «ат-Тамхид» кадия Абу Бакра аль-
Бакылляни, а также труды, передающие мнения 
Малика и его видных последователей, таких как 
Ибн Абу Зейд и кадий ‘Абдуль-Ваххаб, и других 
видных ученых маликитского мазхаба, которые 
ясно утверждают, что Аллах  возвышен над 
Троном Своей Сущностью.  

Я отметил, что все, что я привел, соответ-
ствует убеждениям праведных предшественников 
(саляфов). Я представил их формулировки и фор-
мулировки тех, кто передавал их мазхабы, среди 
представителей четырех мазхабов, приверженцев 
хадисов, мутакаллимов и суфиев. Я также указал, 
что всё это согласуется с Кораном и Сунной, и нет 
ничего из этого, что бы противоречило разуму. 
Если Аллах  объединит сердца общины на этом 
убеждении, то хвала Ему, Господу миров](312). 

Что означает прозвище «мутазилиты» и 
почему они появились 

 
(312) Этот отрывок упомянут в передаче брата Ибн Тай-

мии ‘Абдуллаха. См. «Маджму’ аль-фатава», 3/205-
206. 
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Когда я дошел до упоминания мутазилитов, 
эмир спросил о значении слова «мутазилиты». Я 
ответил: «В древние времена люди спорили о по-
ложении грешника из числа мусульман, и это 
было первым разногласием, возникшим в об-
щине: является ли он неверующим или же он все-
таки верующий? Хариджиты сказали, что он — 
неверующий. Последователи единства [и Сунны] 
сказали, что он — верующий. Но еще одна груп-
па заявила: “Мы скажем, что он — грешник, не 
верующий и не неверующий, мы помещаем его 
на промежуточное положение между этими 
двумя состояниями”. При этом они считают, что 
он навечно останется в аду. Эти люди удалились 
от круга аль-Хасана аль-Басри (да помилует его 
Всевышний Аллах) и его учеников, и потому бы-
ли названы “мутазилитами”(313)». 

Первое разногласие в мусульманской общине 

Один из старших шейхов(314), облаченный в 
джуббу(315) и накидку(316), сказал: «Это не так, как 

 
(313) Поскольку в арабском языке глагол «и’тазаля», от ко-

торого образовано название этой группы, означает 
«отдаляться, удаляться». 

(314) Сафиюддин аль-Хинди. 
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ты говоришь. Первая проблема, по которой 
разошлись мусульмане, была связана с вопросом 
о каляме (речи Аллаха ), и потому тех, кто гово-
рил об этом, назвали “мутакаллимами”. Первым, 
кто заговорил об этом, был ‘Амр ибн ‘Убайд(317), а 
после его смерти пришел ‘Ата ибн Ва́силь». 
Именно так он сказал! Затем он упомянул еще 
что-то подобное. 

Я разгневался на него и сказал: «Ты ошиба-
ешься, это ложь, противоречащая единодушному 
мнению!» И добавил: «У тебя ни уважения, ни до-
стоинства — ты не проявил ко мне должного 

 
(315) Верхняя одежда с широкими рукавами. 
(316) В «аль-‘Укуд ад-дуррия» (стр. 292) сказано: «Один из 

старших шейхов с недовольством и отвержением 
сказал…» 

(317) Абу ‘Усман ‘Амр ибн ‘Убайд, также известный как 
Ибн Кайсан. Он был шейхом кадаритов и мутазили-
тов, призывавшим к своим нововведениям. Его обви-
няли во лжи, но также известно о его усердии в по-
клонении и приверженности аскетизму. Сообщается, 
что он женился на сестре Ва́силя ибн ‘Ата и последо-
вал за ним в учении мутазилитов, пока сам не стал их 
лидером. Умер в 143 году по хиджре. См. «Китаб аль-
маджрухин», 2/69; «Тарих аль-ислам», 3/943. 
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уважения в разговоре и не дал правильного отве-
та!» 

Затем я сказал: «Люди начали спорить по 
вопросу о каляме (речи Аллаха ) во времена ха-
лифата аль-Маъму́на(318) и после него, в конце вто-
рого века по хиджре. Что же касается мутазили-
тов, то они существовали задолго до этого, еще во 
времена ‘Амра ибн ‘Убайда, после смерти аль-
Хасана аль-Басри, в начале второго века [по 
хиджре]. Эти люди тогда еще не поднимали во-
прос о каляме (речи Аллаха ) и не спорили по 
этому поводу. Их первое новшество заключалось 

 
(318) Абу аль-‘Аббас ‘Абдуллах ибн Харун ар-Рашид ибн 

Мухаммад ибн аль-Махди ибн Абу Джа’фар аль-
Мансур, седьмой халиф из династии Аббасидов. Его 
правление ознаменовалось расцветом философии и 
каляма. При нём активно переводились труды грече-
ских философов и логиков. В этот период халиф 
принял учение мутазилитов в вопросе о Коране, 
утверждая его сотворенность. Это привело к мас-
штабным испытаниям (фитне), когда ученые, мудре-
цы и простые люди подвергались давлению за свои 
убеждения. Халиф оставался приверженцем этих 
взглядов вплоть до своей смерти в 218 году по 
хиджре. См. «Тарих аль-хуляфа», стр. 306; «Сияр 
а’лям ан-нубаля», 10/272; «Тарих Багдад», 10/183. 
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в обсуждении вопросов прозвищ, вердиктов и 
угроз(319)». 

[Тогда шейх] сказал: «Это упомянул [Абу 
аль-Фатх] аш-Шахраста́ни в своей книге “аль-
Миляль ва ан-нихаль”(320)». Я сказал: «Аш-

 
(319) Раздел мусульманского богословия, касающийся 

прозвищ, вердиктов и угроз, разбирает, кто является 
верующим и неверующим, благочестивым и нече-
стивцем, кто заслуживает прощения, а кто обречен 
на вечные адские муки. 

(320) Речь идет о высказывании аш-Шахрастани: «После 
этого мутазилитские шейхи принялись читать книги 
философов, которые получили широкое распро-
странение во времена правления халифа аль-
Маъмуна, от чего эти методы смешались с методоло-
гиями каляма. Они основали новую науку и назвали 
ее “калям”. Возможно, это связано с тем, что самым 
явным вопросом, вызывавшим оживленные дискус-
сии и споры, был вопрос речи Аллаха  (калям), и в 
таком случае целую науку назвали одним из ее раз-
делов, либо же они назвали ее калямом в противовес 
философам, которые назвали свою науку о правилах 
рационального мышления словом “мантык” (букв. 
“говорить”). Арабские слова “калям” и “мантык” яв-
ляются синонимами». См. «аль-Милал ва ан-нихал», 
1/29.		
В этом отрывке раскрывается причина наименования 
науки каляма, однако не объясняется, почему группа 
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Шахрастани действительно упомянул это в кон-
тексте объяснения, почему мутакаллимы были 
названы мутакаллимами, но он не связывал это с 
мутазилитами. Эмир же спросил именно о про-
исхождении названия “мутазилиты”». Присут-
ствующие поддержали меня и сказали ему: «Ты 
ошибся». 

Я также добавил: «Я знаю о каждом новше-
стве, которое появилось в исламе, кто его впервые 
ввел, почему оно было внедрено. 

Кроме того, то, что упомянул аш-
Шахрастани, неверно в отношении названия “му-
такаллимы”. Этим термином называли людей 
еще до того, как возникли споры по вопросу ка-
ляма (речи Аллаха ). О Василе ибн ‘Ата говори-

 
получила название «мутазилиты». Тем не менее, в 
той же книге приводится ясное объяснение проис-
хождения этого термина. В ней говорится: «Кадари-
ты начали свои новшества (бид‘а) во времена аль-
Хасана аль-Басри, и тогда Ва́силь ибн ‘Ата отошел 
(и’тазаля) от них (последователей Сунны) и своего 
учителя (аль-Хасана аль-Басри), предложив концеп-
цию “положения между двумя положениями” (аль-
манзиля байна аль-манзилятейн). Именно поэтому его 
и его последователей стали называть мутазилитами». 
См. «аль-Миляль ва ан-нихаль», 1/28-29. 
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ли: “Он мутакаллим”, описывая его как человека, 
который занимается калямом (богословской по-
лемикой), хотя тогда еще не было разногласий по 
вопросу речи [Аллаха ]». 

Оппонент ошибся в имени Ва́силя ибн ‘Ата 

Я сказал, как и другие: «Правильно говорить 
“Ва́силь ибн ‘Ата”, а не “’Ата ибн Василь”, как 
упомянул возражающий». Затем я добавил: «И 
Василь не жил после смерти ‘Амра ибн ‘Убайда, а 
был его современником». 

Передают, что однажды Василь выступил с 
речью, после чего ‘Амр ибн ‘Убайд сказал: «Если 
бы был послан пророк, он не смог бы говорить 
лучше». Василь был столь известен своим красно-
речием, что, несмотря на то что у него была кар-
тавость и он избегал буквы «р», он всегда находил 
способ обойти ее. Например, когда ему сказали: 
«Эмир приказал вырыть родник», он ответил: 
«Командующий велел выкопать на пути колодец» 
[ловко избегая употребления буквы «р»] (321). 

 
(321) На арабском языке это предложение состоит из слов, 

в которых присутствует буква «р»: « رٌْئبِ رََفحُْی نَْأ رُیمَِلأْا رَمََأ ». 
Тогда картавый Василь сказал то же самое, но с ис-
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К каждому имаму причисляются люди, от 
которых он далек 

Когда речь зашла о том, что сказал аль-
Аш’ари(322), главный среди них шейх заметил: 

 
пользованием других слов, в которых эта буква отсут-
ствует: « ةَِّداجَلْا يفِ بٌیلَِق بََلقُْی نَْأُ دئِاَقلْا زَعَوَْأ ». 

(322) Ибн Таймия, размышляя о событиях дискуссии, 
упомянул в «Маджму’ аль-фатава»: «Я разъяснил им, 
что аль-Аш’ари был одним из выдающихся предста-
вителей каляма, которые связывали себя с имамом 
Ахмадом и отстаивали его путь. Сам аль-Аш’ари 
подтверждает это в своих книгах. Как отметил Абу 
Исхак аш-Ширази: “Учение ашаритов получило ши-
рокое признание среди людей благодаря их ассоци-
ации с ханбалитами”. Более того, выдающиеся ран-
ние имамы ханбалитского мазхаба, такие как Абу 
Бакр ‘Абдуль-‘Азиз [Гулям аль-Халляль] и Абу аль-
Хасан ат-Тамими, цитировали его слова в своих тру-
дах. 
Даже среди поздних ханбалитов, таких как Ибн 
‘Акыль, взгляды аль-Аш’ари находили свой отклик. 
Однако, Ибн ‘Акыль был специалистом в области 
права (фикха) и ее основ (усуля). Что касается аль-
Аш‘ари, то он оставался ближе к основам учения 
имама Ахмада, чем Ибн ‘Акыль, и проявлял боль-
шую приверженность этим основам. Ведь чем ближе 
человек к эпохе праведных предшественников, тем 
глубже его понимание как рациональных (ма’куль), 
так и текстуальных (манкуль) доказательств. 
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Я разъяснял это ханбалитам, подчеркивая, что аль-
Аш’ари, хотя и был учеником мутазилитов и учился 
у аль-Джуббаи, впоследствии покаялся и последовал 
методу Ибн Кулляба. Он также изучал основы хади-
соведения у Закарии ас-Саджи в Басре. Когда он 
прибыл в Багдад, то воспринял у местных ханбалитов 
дополнительные элементы их [учения]. Этот этап 
стал заключительным в его пути, о чём он сам и его 
последователи упоминают в своих трудах. 
Подобная история касается и Ибн ‘Акыля, который 
обучался у мутазилитов, таких как Ибн аль-Валид и 
Ибн ат-Табан, но затем покаялся и оставил их взгля-
ды. Его покаяние стало широко известным и про-
изошло в присутствии шарифа Абу Джа’фара. 
И так же, как среди сторонников имама Ахмада 
находились те, кто порицал и осуждал Ибн ‘Акыля, 
так и критики аль-Аш’ари не ограничиваются только 
последователями Ахмада. На самом деле, в каждой 
группе и течении есть люди, которые критикуют или 
не согласны с определёнными учениями. 
Когда я представил слова аль-Аш’ари, и ханбалиты 
ознакомились с ними, они сказали: “Эти [слова] 
лучше, чем высказывания шейха Муваффака [ибн 
Кудамы]”. И мусульмане обрадовались единству в 
словах (аль-Аш’ари и ханбалитов). Я также процити-
ровал то, что упоминал Ибн Асакир в своей книге о 
добродетелях аль-Аш‘ари: ханбалиты и аш‘ариты 
оставались в согласии вплоть до времени аль-
Кушайри. Однако, когда в Багдаде произошла та 
смута, единство было разрушено. И при этом извест-
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«Нет сомнения, что имам Ахмад [ибн Ханбаль] — 
великий имам и один из величайших предводи-
телей ислама, но к нему причисляют себя люди, 
которые ввели новшества». 

Я ответил: «Это правда. Но это не касается 
только Ахмада, ведь нет ни одного имама, к кото-
рому не примкнули бы люди, от которых он сам 
был бы далек. Были такие, кто причислял себя к 
Малику [ибн Анасу], но он был далек от них. Бы-
ли такие, кто утверждал, что следуют за аш-
Шафи’и, но он был чужд им. Были и те, кто при-
писывал себя к Абу Ханифе, но он был далек от 
них. Так же были люди, которые приписывали 
себя к Мусе (мир ему), но он был чужд им. И к 

 
но, что в каждой общине есть как те, кто сбивается с 
пути, так и те, кто остается стойким на истине. 
На протяжении всей своей жизни, вплоть до насто-
ящего момента, я ни разу не призывал кого-либо в 
вопросах основ религии (усуль ад-дин) следовать ис-
ключительно ханбалитскому мазхабу или какому-
либо другому. Я никогда не отстаивал превосходство 
какой-либо одной школы и не делал ее предметом 
своих речей. В своих словах я придерживаюсь лишь 
того, на чём сошлись праведные предшественники 
этой общины и ее великие имамы». См. «Маджму’ 
аль-фатава», 3/227-229. 
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‘Исе (мир ему) причисляли себя люди, от кото-
рых он был далек. ‘Али ибн Абу Талиб тоже был 
далек от тех, кто утверждал, что следует за ним. И 
даже наш Пророк  — к нему причисляли себя 
карматы, батиниты и другие еретики и лицеме-
ры, от которых он был далек». 

Антропоморфизм в других мазхабах 
встречается чаще 

Также он отметил в своем выступлении, что к 
[имени] Ахмада примкнули люди из числа хаша-
витов и антропоморфистов, и высказал подобные 
утверждения.  

Я ответил: «Антропоморфистов и тех, кто 
приписывает Аллаху  телесные характеристики, 
гораздо больше среди последователей других 
школ, чем среди последователей имама Ахмада. 
Среди курдов, большинство которых следуют 
шафиитскому мазхабу, распространено такое ко-
личество антропоморфизма и уподобления [Ал-
лаха  творениям], какого не найти ни в какой 
другой группе. Даже среди жителей Джиляна(323), 

 
(323) Джилян — название обширной области, располо-

женной за землями Табаристана. Это множество де-
ревень, расположенных на равнинах среди гор, на 
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где есть как шафииты, так и ханбалиты, присут-
ствуют такие убеждения». 

Я сказал: «Однако среди истинных ханбали-
тов подобные убеждения встречаются значитель-
но реже, чем среди других групп». 

В завершение ответа я отметил, что все кар-
рамиты, которые придерживаются антропомор-
физма, являются ханафитами. 

Смысл прозвища «хашавит» 

Я также затронул вопрос о термине «хашавиты» 
— не помню, было ли это в ответ на вопрос эми-
ра или по другой причине, — и сказал: «Этот 
термин впервые ввели мутазилиты. Они называ-
ли общину и большинство мусульман словом 
“хашв”, так же как рафидиты называют основную 
массу мусульман “джумхур”. Под “хашвом” они 
подразумевали простых людей, тех, кто не при-
надлежит к знатным или выдающимся слоям 
общества, и говорили “это из простонародья”, 
как говорят “это из их большинства”. Первым, 
кто использовал этот [термин], был ‘Амр ибн 

 
побережье Табаристанского моря (Каспийского мо-
ря). См. «Му’джам аль-булдан», 2/201. 
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‘Убайд, который сказал: “’Абдуллах ибн ‘Умар (да 
будет доволен им Аллах) был хашавитом”. Таким 
образом, мутазилиты называли общество (про-
столюдин) “хашвом”, подобно тому как рафидиты 
называют его “джумхуром”». 

Я сказал — не помню, было ли это на пер-
вом или втором собрании, — что первым, кто за-
явил, что Аллах является телом, был рафидит 
Хишам ибн аль-Хакам. 

Я обратился к этому шейху с вопросом: 
«Кто из последователей имама Ахмада (да поми-
лует его Аллах) является хашавитом в том смысле, 
который ты подразумеваешь? Аль-Асрам, Абу 
Дауд, аль-Маррузи, аль-Халляль, Абу Бакр ‘Аб-
дуль-Азиз (Гулям аль-Халляль), Абу аль-Хасан ат-
Тамими, Ибн Ха́мид, кадий Абу Я’ля, Абу аль-
Хатта́б, Ибн ‘Акыль?» Я повысил голос и сказал: 
«Назови их! Скажи мне, кто они? Обычные лож-
ные обвинения Ибн аль-Хатыба(324) и его клевета 
на людей в их убеждениях отменяют шариат и 
разрушают основы религии? Как и то, что он и 
другие приписывают им, будто они утверждали, 
что вечный Коран — это звуки, которые издают 

 
(324) Речь о Фахруддине ар-Рази. 
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чтецы, и чернила, которыми пишут писцы, и что 
звук [чтеца] и чернила вечны и безначальны. Кто 
сказал это? И в какой книге это было найдено? 
Скажи мне!» 

[Я продолжил, указывая на то] что им так-
же приписывали утверждение, будто бы Аллах  
не будет виден в загробной жизни, основываясь 
на ложных выводах и предпосылках, которые им 
приписал этот человек. Я начал говорить о том, 
что этот шейх заслуживает уважения как старей-
шина их общины и их учитель, и что он обладает 
достаточным умом и религиозностью, чтобы к 
нему относились с должным почтением. Я по-
просил прочитать ему вероучение полностью(325), 
поскольку он не присутствовал на первом заседа-
нии и был приведен на второе собрание, чтобы 
поддержать их. 

Мне передал надежный человек, что после 
того, как шейх вышел с собрания, он встретился с 
ним и сказал: «Расскажи мне, что произошло на 
этом собрании». [Шейх] ответил: «Ни у такого-то, 
ни у меня нет вины, ведь эмир задал вопрос, и я 
ответил на него, но, как оказалось, я думал, что 

 
(325) Т.е. трактат «аль-‘Акыда аль-Васитыя». 
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вопрос был о чем-то другом». Он также добавил: 
«Я сказал им: “Почему вы возражаете против это-
го человека? Ведь он отстаивает отказ от аллего-
рического толкования (таъвиля), а вы поддержи-
ваете его. Оба мнения принадлежат аль-
Аш’ари”». Он сказал: «Сам я выбираю мнение, 
которое отвергает аллегоричное толкование». За-
тем он достал свое завещание, в котором также 
было указано, что он поддерживает отказ от алле-
горичного толкования. 

Человек, рассказывавший мне это, сказал: 
«Я спросил его: “До меня дошло, что ты сказал в 
конце собрания, когда присутствующие засвиде-
тельствовали свое согласие: ‘Не записывайте за 
мной ни отрицание, ни утверждение’. Почему ты 
так сказал?” Он ответил: “По двум причинам: 
первая — я не присутствовал на чтении всего по-
слания на первом заседании. Вторая — мои сто-
ронники призвали меня поддержать их, и было 
бы неподобающим открыто проявить свое несо-
гласие с ними, поэтому я решил не высказываться 
ни за одну, ни за другую сторону”». 

Разъяснение значения понятия «буквальный» 
(хакика) 
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Я несколько раз приказывал снова прочитать все 
послание [«аль-Васитыя»] этому шейху. Однако 
некоторые из присутствующих сочли это излиш-
ним и предложили прочитать ему только тот от-
рывок, по которому у них был вопрос, особенно 
по поводу термина «хакика» (истинный, действи-
тельный, буквальный — прим.). Когда этот отры-
вок был прочитан, шейх дал хорошее объяснение, 
касающееся значения этого термина. Я одобрил 
это и похвалил его за это. Я сказал: «Нет сомне-
ний, что Аллах  живой буквально, знающий 
буквально, слышащий буквально и видящий бук-
вально, и в этом согласны все последователи Сун-
ны и сыфатиты(326) всех групп». 

[Я сказал: «Все, кто передавал учение пра-
ведных предшественников из числа привержен-
цев хадиса (ахль аль-хадис), маликитов, шафиитов, 
ханбалитов и других, таких как Абу Сулейман 
аль-Хаттаби, Абу Бакр аль-Хатыб [аль-Багдади], 
Абу Бакр аль-Исма’или, Абу ‘Усман ас-Сабуни, 
кадий Абу Я’ля, Абу ‘Умар ибн ‘Абдуль-Барр, 
Абу Мухаммад аль-Багави — автор “Шарх ас-
Сунна”, Абу аль-Касим ат-Тейми — автор “ат-

 
(326) Группа мутакаллимов из числа ашаритов и кулляби-

тов, утверждающих атрибуты Аллаха . 
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Таргиб ва-т-тархиб”, и многие другие, передали 
подобное. Одни сказали, что путь (мазхаб) пра-
ведных предшественников [в отношении текстов 
об атрибутах] — это “проходить их на явном 
смысле (захир)”; другие — “понимать их на явном 
смысле (захир)”; третьи — “пропускать их на яв-
ном смысле (захир)”. Некоторые говорили: “По-
нимать их в буквальном смысле (хакика), а не 
иносказательно (маджаз)”. А другие ясно переда-
вали от праведных предшественников утвержде-
ние того, на что указывают эти атрибуты (то есть 
утверждение смыслов — прим.), как это передали 
аль-Аш’ари(327), Ибн Хузайма(328), аль-Байхаки(329) и 
Сайфуддин аль-Амиди. 

Термин “хакика” (буквальный смысл) в от-
ношении атрибутов Аллаха  передали от пра-
ведных предшественников и приверженцев Сун-
ны такие ученые, как Абу ‘Умар ибн ‘Абдуль-
Барр(330), Абу аль-Касим ат-Тейми аль-

 
(327) См. «аль-Ибана», стр. 40, 138-139; «Макалат аль-

исламийин», стр. 290. 
(328) См. «Китаб ат-Тавхид». 
(329) См. «аль-Асма ва ас-сыфат», 2/376. 
(330) Ибн ‘Абдуль-Барр писал: «Последователи Сунны 

единодушны в подтверждении всех атрибутов Алла-
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Асфахани(331) и Абу ‘Абдуллах аль-Куртуби в сво-
ем толковании Корана. Аль-Куртуби писал: “Ни-
кто из праведных предшественников не отрицал, 
что Аллах  вознесся на Свой Трон в буквальном 
смысле (хакика)”(332). 

Все они говорили: “Отрицая определение 
образа и уподобление” и заявляли: “Поскольку 
Сущность Аллаха  утверждается в буквальном 
смысле, и Его имена понимаются в явном смысле, 
хотя мы и не знаем образа ни Его Сущности, ни 
Его атрибутов, в таком случае то же самое отно-
сится и к Его атрибутам. Ведь знание образа ат-

 
ха , упомянутых в Коране и достоверной Сунне, в 
вере в них и в понимании их в буквальном смысле, а 
не иносказательно. Однако они не определяют образ 
этих атрибутов и не описывают их в подробностях. 
Что же касается последователей нововведений — 
джахмитов, мутазилитов и хариджитов, — то они, 
напротив, отвергают эти атрибуты и не понимают их 
буквально. Подтверждающих атрибуты они считают 
уподобляющими Аллаха  творениям. В глазах же 
тех, кто признает атрибуты, эти еретики отрицают 
самого Бога». См. «ат-Тамхид», 7/145. 

(331) См. «аль-Худджа фи баян аль-махадджа», 1/357-385, 
400. 

(332) См. «Тафсир аль-Куртуби», 7/219. 
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рибута ответвляется от знания образа сущности 
описываемого”. Если кто-то спросит: “Каковы Его 
атрибуты?” — ему ответят: “А какова Его сущ-
ность?” Если он скажет: “Я не знаю, какова Его 
Сущность”, — то ему ответят: “И мы не знаем, ка-
ковы Его атрибуты”. 

Некоторые ученые, в том числе кадий 
‘Ийяд и другие, передали, что путь (мазхаб) пра-
ведных предшественников — проходить эти тек-
сты так, как они пришли, при этом зная, что яв-
ным смысл (захир) в них не подразумевается. 

Можно объединить обе эти передачи, по-
нимая, что слово “захир” (явный смысл) является 
многозначным термином. Те, кто отвергает “за-
хир” (явный смысл), имеют в виду, что отрицают 
то понимание, которое кажется некоторым лю-
дям уподоблением качествам творений или 
предполагает недостаток по отношению к Твор-
цу. Например, если сказать: “Явный смысл (захир) 
фразы ’фи-с-сама’(333) — это то, что небо охватыва-
ет Его или несет Его”. Нет сомнений, что такой 
смысл недопустим, ведь Аллах  не нуждается в 

 
(333) Фраза «фи-с-сама» имеет три значения: «внутри 

неба», «над небом» и «в возвышенности». Первый 
смысл недопустим в отношении Аллаха . 
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Своих творениях, и ничто не может Его объять. 
Пречист Он и превыше всего этого. 

Напротив, Аллах  сказал:  

 َيسِرُۡك عَسِوrۡلٱوَ تَِٰوَٰم8سلٱ ُه
َ
Ñض
َ

ۖ  

«Его Престол объемлет небеса и землю»(334) 

Он  также сказал:  

 ٱ 8نِإZ
كسِْمُي 8َ

ْلٱوَ تَِٰوـٰم8َسلٱ ُ
َ
ر
ْ

ض
أ َ

َ
 mَ ۚ وزَُت ن

«Он удерживает небеса и землю, чтобы они не 
разрушились»(335) 

И также сказал:  

 َٱ اورَُدَق اَموZ
ْلٱوَ ِۦهِرْدَق 8قَح 8َ

َ
ر
ْ

ض
ِ ةمَـٰيَِقْلٱ َموَْي ۥُهُتَضْبَق اًعيَِج ُ

سلٱوَ
8

تَٰوـٰمَ
  ۚ ِۦهِنيمِيَِب تٌۢـ8ٰيِوْطَم ُ

«Они не ценили Аллаха должным образом, а 
ведь вся земля будет лишь пригоршней в Его 

 
(334) 2:255. 
(335) 35:41. 
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[руке] в День Воскресения, а небеса будут 
свернуты Его десницей»(336) 

Таким образом, кто утверждает, что Аллах 
 нуждается в том, что несет или объемлет Его, 
или что Он находится внутри чего-то, что охваты-
вает и укрывает Его, — тот впал в заблуждение и 
вводит в него других. 

Те же, кто передавал утверждение явного 
смысла (захира) этих атрибутов, имели в виду тот 
явный смысл, который соответствует Величию 
Всевышнего Аллаха , не предполагая при этом 
ни недостатка, ни начальности. Они также едино-
душно согласились, что такой явный смысл при-
меним к Его Жизни, Знанию, Слуху, Зрению, Мо-
гуществу и Воле».  

Все они согласились, что Он буквально су-
ществует, буквально Живой, буквально Знающий, 
буквально Могучий, буквально Говорящий, и та-
ким же образом понимаются другие Его имена и 
атрибуты, а затем были проведены исследования 
и обсуждения на эту тему»](337). 

 
(336) 39:67. 
(337) Этот отрывок упомянут в «Джами’ аль-масаиль», 

8/188-190. 
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[Я сказал:] «Даже если некоторые последо-
ватели нововведений оспаривают часть из этого, 
нет сомнений, что Аллах  существует и творе-
ние существует. Понятие “существование” ис-
пользуется как для Аллаха , так и для творений, 
будь то в контексте омонимии(338), или в контексте 
унивокации(339), или в контексте аналогии(340), ко-

 
(338) Омонимия (аль-иштира́к аль-ляфзи =  — ( يظفللا كارتشلاا

это когда одно слово имеет несколько различных 
значений, не связанных между собой. Например, 
слово « نیع » (‘айн) в арабском языке может означать 
«глаз», «родник» и «шпион». В каждом случае слово 
одинаково произносится, но значения его совершен-
но разные. Это и есть омонимия — использование 
одного и того же слова для обозначения различных 
понятий. Однако его использование во всех случаях 
остается буквальным, а не иносказательным. 

(339) Унивокация  (ат-тава́ту = ؤطاوتلا ) — это использование 
одного и того же слова для обозначения различных 
предметов или понятий, имеющих одно общее зна-
чение. Например, слово «человек» применяется ко 
всем людям одинаково, независимо от их индивиду-
альных различий. Унивокация предполагает, что 
слово относится ко всем объектам с одинаковым зна-
чением. 

(340) Аналогия, или  градированная унивокация (ат-
ташки́к =  это использование одного слова — ( كیكشتلا
для обозначения различных предметов или понятий, 
где значение слова варьируется в зависимости от 
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торая является одним из видов унивокации. Но в 
любом случае: Аллах  существует буквально, и 
творение существует буквально, и не следует опа-
саться того, что использование этого термина в 
отношении Творца и творения в буквальном зна-
чении может привести к чему-то опасному. В 
этом случае я не стал выделять какое-либо из трех 
возможных мнений, поскольку моя цель [была бы 
достигнута при любом из них](341)». 

Моя цель заключалась в том, чтобы под-
твердить сказанное мною с опорой на учения всех 
течений и разъяснить согласие праведных пред-
шественников и тех, кто следовал за ними, с тем, 
что я изложил. [Я хотел показать,] что выдающи-
еся представители четырех мазхабов, а также аль-
Аш’ари и его ведущие последователи придержи-
вались того, о чем я говорил. Ведь до второго со-
брания ко мне обратились крупные ученые ша-
фиитского мазхаба, последователи аль-Аш’ари, 

 
контекста или степени выраженности. Например, 
слово «свет» может относиться как к солнцу, так и к 
лампе. В данном случае степень «света» различна, но 
общее понятие остается. 

(341) Этот отрывок упомянут в «аль-‘Укуд ад-дуррия», стр. 
299. 
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ханафиты и другие, которые были сильно обес-
покоены предстоящим заседанием. Они опаса-
лись, что оппоненты возьмут верх и, кроме того, 
беспокоились о себе, что среди них произойдет 
раскол, поскольку если бы моя позиция была 
подкреплена доказательствами или не нашлось 
бы среди их имамов тех, кто согласился бы с ней, 
это привело бы к расколу. Им было бы сложно 
публично проявить несогласие с мнениями своих 
соратников, что дало бы их противникам воз-
можность достичь своих целей. 

И если среди имамов их мазхабов есть те, 
кто утверждает это, и если доказательства под-
тверждают, что это является мнением праведных 
предшественников, тогда они могут открыто за-
явить об этом, будучи уверенными в своей право-
те.  

Некоторые из видных ханафитских ученых, 
которые встречались со мной, сказали: «Если бы 
ты сказал, что это мнение Ахмада, и стоял бы на 
этом, спор бы прекратился», имея в виду, что та-
ким образом я смог бы отвлечь противников от 
себя, заявив, что это практикуемый мазхаб, и тем 
самым избавил бы тех, кто настаивает на своей 
позиции и кто спорит, от выявления согласия. 
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Я ответил: «Нет, клянусь Аллахом , это не 
является чем-то, что принадлежит исключитель-
но Ахмаду ибн Ханбалю. Это убеждение правед-
ных предшественников этой общины и имамов 
последователей хадисов!»  

Я также сказал: «Это убеждение Посланни-
ка Аллаха , и каждое слово, которое я упомя-
нул, я подтверждаю аятом, хадисом или едино-
гласным мнением праведных предшественников. 
Я также привожу тех, кто передает этот консенсус 
от праведных предшественников, из числа всех 
групп мусульман: правоведов четырех мазхабов, 
мутакаллимов, последователей хадисов и суфи-
ев»(342). 

 
(342) В передаче брата Ибн Таймии ‘Абдуллаха приводит-

ся: «Наместник султана каждый раз, когда упоми-
нался хадис, и он (Ибн Таймия) ссылался на досто-
верные сборники аль-Бухари и Муслима, спрашивал 
их: “Так сказал Пророк ?” Они отвечали: “Да”. То-
гда он говорил: “Что можно сказать тому, кто гово-
рит словами Пророка ?” 
Он также спросил его: “Все, что ты сказал, ты гово-
ришь от себя?”, — на что [Ибн Таймия] ответил: 
“Нет, я передаю все это от Пророка этой общины . 
Я объясняю, что исламские группы передают это от 
праведных предшественников точно так же, как я пе-
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Я сказал беседовавшему со мной одному из 
крупнейших шафиитских ученых, чтобы разъяс-
нить, что изложенное мной является мнением 
праведных предшественников и учением имамов, 
последовавших за аш-Шафи’и. Я привел слова 
самого аль-Аш’ари и имамом из числа его после-
дователей, которые опровергают доводы этих 
оппонентов. Пусть каждый шафиит и всякий, кто 
следует мнению аль-Аш’ари, согласному с учени-
ем праведных предшественников, встанет на за-
щиту этого пути. Я также разъяснил, что мнение, 
приписываемое аль-Аш’ари относительно алле-
горичного толкования атрибутов-хабария (пере-
дающихся в священных текстах), не имеет истин-
ного основания в его учении; это лишь точка зре-
ния определенной группы его последователей. 
Следовательно, существует два мнения у ашари-
тов, но не два мнения у самого аль-Аш’ари. 

 
редаю, и что имамы ислама придерживаются этого. 
Я обсуждаю это и знаю мнение каждого, кто не со-
глашается со мной в этом вопросе”. 
Шейх был крайне раздражен на представителя ма-
ликитов и Сафиюддина аль-Хинди и заставил их за-
молчать так, что они больше ничего не сказали на 
тему упомянутого». См. «Маджму’ аль-фатава», 
3/209. См. также «Джами’ аль-масаиль», 8/190-192.  
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Когда я упомянул на собрании, что все 
имена Аллаха , которые также могут приме-
няться к сотворенным существам, такие как слово 
«существование» (вуджуд), используются в бук-
вальном смысле как по отношению к тому, чье 
существование обязательно (ваджиб), так и к тому, 
чье существование вероятно (мумкин), на основе 
трех мнений, два крупных ученых вступили в 
спор о том, употребляется ли это слово в контек-
сте омонимии (аль-иштирак аль-ляфзи) или же 
оно употребляется в контексте унивокации (та-
вату).  

Один из них утверждал, что понятие «суще-
ствование» используется в контексте унивокации, 
в то время как другой настаивал на том, что оно 
используется в контексте омонимии, чтобы избе-
жать заключения о том, что Аллах  состоит из 
частей (таркиб́). Второй добавил: «Фахруддин [ар-
Ра́зи] упомянул, что этот спор основывается на 
вопросе: является ли существование каждой вещи 
идентичным ее сущности или нет?» Те, кто счита-
ет, что существование и сущность одной вещи 
идентичны, утверждают, что слово [«существова-
ние»] используется в контексте омонимии. А те, 
кто считает, что понятие «существование» — это 
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нечто добавленное к сущности, говорят, что оно 
употребляется в контексте унивокации(343). 

Первый ученый высказался в пользу того, 
что существование добавляется к сущности, что-
бы поддержать точку зрения о том, что это слово 
используется в контексте унивокации. Второй же 
заявил, что ни ашариты, ни последователи Сунны 
не утверждают, что существование Аллаха  
идентично Его сущности, что вызвало несогласие 
первого.  

На это я ответил: «Что касается мутакалли-
мов среди последователей Сунны, то они утвер-
ждают, что существование каждой вещи иден-
тично ее сущности. Что касается другого мнения, 
что существование является чем-то добавочным к 
сущности, то оно принадлежит мутазилитам». 
Оба этих мнения имеют свою долю истины, од-
нако правильным является то, что эти понятия 
(имена Аллаха ) употребляются в контексте 
унивокации, как я уже разъяснил в других ме-
стах(344).  

 
(343) См. «Минхадж ас-сунна», 2/581. 
(344) Ибн Таймия в своих книгах и посланиях объяснил, 

что слова, используемые для описания Творца  и 
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творения, не принадлежат к категории омонимии 
(аль-иштирак аль-ляфзи), но скорее относятся к кате-
гории «аль-мушаккик» (аналогии или градирован-
ной унивокации). Он также отметил, что некоторые 
из специалистов в области логики и терминологии 
не выделяют «аль-мушаккик» как отдельный третий 
вид, считая его разновидностью «аль-мутавати» (уни-
вокации). 
Ибн Таймия аргументированно поддержал точку 
зрения, что «аль-мутавати» (унивокацию) можно 
подразделить на два типа: 
1) та, чьи значения полностью одинаковы для всех 

объектов, к которым она применяется; 
2) та, чьи значения различаются и варьируются (из-

вестна как «аль-мутавати аль-хасс», или же «му-
шаккик»). 

Таким образом, в трудах Ибн Таймии нередко мож-
но увидеть, что он использует термин «мутавати» — 
«ат-тавату», — имея в виду «ат-тавату аль-хасс». Од-
нако те, кто выделяет «аль-мушаккик» как отдельную 
третью категорию, видят в этом различие, рассмат-
ривая такие термины именно как «аль-мушаккик», а 
не как «аль-мутавати». Однако споры о терминоло-
гии сами по себе не имеют значения, если суть поня-
тия ясна, а его значение правильно понято. См. «аль-
Джаваб ас-сахих», 4/425-426. 
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Также я предоставил два известных ответа 
на сомнения, связанные с понятием «таркиб́» (со-
члененность)(345). 

Что касается предположения, что вопрос о 
том, является ли существование вещи идентич-
ным ее сущности или нет, то это ошибка, отно-
симая к Ибн аль-Хатыбу(346). Даже если мы утвер-
ждаем, что существование вещи идентично ее 
сущности, это не означает, что имя должно при-
меняться исключительно в контексте омонимии, 
как это происходит с родовыми именами (асма 
аль-аджнас)(347). 

 
(345) См. «Маджму’ аль-фатава», 5/333, 6/344-350; «Дар ат-

та'аруд», 4/219. 
(346) Имеется в виду Фахруддин ар-Рази.  
(347) В науке «мантык» (логика) термин  «исм аль-джинс» 

( سنجلا مسا ) относится к понятию родового имени, кото-
рое обозначает общий класс или категорию вещей, 
объединенных общими свойствами. Оно указывает 
на сущность, которая является общей для множества 
индивидуумов или видов, и не связано с конкретным 
индивидом или частным случаем. 
«Исм аль-джинс» делится на два основных типа: 
1. «Джинс кариб» ( بیرق سنج ) — ближайший род. Это 

наиболее общая категория, которая включает в 
себя определенные виды, например, «животное» 
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Например, слово «чернота» (савад) исполь-
зуется для обозначения всех проявлений черного 
цвета на основе унивокации, хотя конкретная 
чернота одной вещи не идентична черноте дру-
гой вещи. Имя обозначает общий смысл, прису-
щий обеим вещам, что называется абсолютным 
всеобщим понятием (аль-мутляк аль-куллий). Од-
нако это обобщенное понятие в абстрактной 
форме существует лишь в уме и не требует отри-
цания общего смысла между отдельными сущно-
стями в объективной реальности. 

Если бы он отрицался, тогда не существова-
ло бы имен, использующихся в контексте униво-

 
( ناویح ) по отношению к «человеку» ( ناسنإ ) и «льву» 
( دسأ ). 

2. «Джинс ба’ид» ( دیعب سنج ) — более удаленный род, 
который включает в себя более широкие катего-
рии, например, «сущность» ( تاذ ) по отношению к 
«животному» и «растению». 

«Исм аль-джинс» (родовое имя) используется в логи-
ке для классификации объектов и понятий, чтобы 
определить их место в общей иерархии сущностей и 
понятий. Оно помогает выделить общее понятие, ко-
торое объединяет различные виды или индивидуу-
мы, при этом само по себе родовое имя не обознача-
ет конкретного индивида, а только его родовую при-
надлежность.  
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кации, а ведь большинство имен в языке именно 
такие. Эти имена включают в себя родовые поня-
тия, то есть названия, которые относятся как к 
вещи, так и ко всему, что на нее похоже, будь это 
имя предмета или качества, имя непроизводное 
(джа́мид) или производное (муштакк), и незави-
симо от того, является ли это логическим или 
правовым родом, или нет. На самом деле, термин 
«род» в [арабском] языке включает в себя роды, 
классы, виды и тому подобное. Все они — имена, 
и их обозначаемые сущности в реальности отли-
чаются друг от друга, но имеют общую основу 
для именования. 

Отрицание оппонентами хадиса ‘Аббаса ибн 
‘Абдуль-Мутталиба 

Когда один из них попросил вновь зачитать хади-
сы, упомянутые в вероучении [«аль-Васитыя»], 
чтобы попытаться найти недостатки в некоторых 
из них, я сразу понял его намерение. Я сказал: 
«Кажется, ты готовишься оспорить хадис об 
“ав’алях”(348) — хадис от ‘Аббаса ибн ‘Абдуль-
Мутталиба». Они же проявили свою придирчи-
вость и обратились к тому, что говорил За-

 
(348) Существа, несущие Трон Аллаха.  
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киюддин ‘Абдуль-‘Азым со ссылкой на аль-
Бухари в его «Тарихе»(349): «’Абдуллах ибн ‘Амира 
не известен тем, что слышал хадисы от аль-
Ахнафа». На что я ответил: «Этот хадис, хотя и 
передан авторами “Сунанов”, такие как Абу 
Дауд(350), Ибн Маджа(351) и ат-Тирмизи(352), имеет 
два известных пути передачи. И критика одного 
из них не отменяет подлинности другого». 

Он сказал: «Разве не весь этот хадис зависит 
от Ибн ‘Амиры? А ведь аль-Бухари утверждал, 
что неизвестно, чтобы он слышал что-либо от аль-
Ахнафа».  

Я ответил: «Этот хадис передал имам има-
мов Ибн Хузайма в своей книге “ат-Тавхид”(353), где 
он строго следовал правилу, согласно которому 
приводил в качестве довода только те хадисы, ко-
торые переданы цепочкой надежных передатчи-

 
(349) См. «ат-Тарих аль-кабир», 5/159.  
(350) Передал Абу Дауд в главе о джахмитах, 4723.  
(351) Передал Ибн Маджа в главе о том, что отрицают 

джахмиты, 193.  
(352) Передал ат-Тирмизи в разделе о толковании Корана, 

3320.  
(353) См. «Китаб ат-тавхид», 1/234.  
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ков, идущей непосредственно к Пророку ». Я 
сказал: «И здесь важно отметить, что утвержде-
ние всегда имеет преимущество перед отрицани-
ем. Аль-Бухари лишь упомянул, что ему не было 
известно о том, чтобы Ибн ‘Амира слышал от 
аль-Ахнафа, но он не утверждал, что другие люди 
тоже этого не знают. Если же кто-то другой, та-
кой как имам имамов Ибн Хузайма, был уверен в 
подлинности этой цепочки и подтвердил ее, то 
его знание и утверждение превосходят отрицание 
и незнание других». 

Все согласились с этим, и некоторые из 
присутствующих начали высказывать похвалы, 
которые было бы неуместно пересказывать. Затем 
они начали обсуждать темы, которые не были 
непосредственно затронуты в вероучении [«аль-
Васитыя»], но имели отношение к тому, что я ска-
зал по ряду вопросов, или касались того, что 
можно понять из этого вероучения.  

Ответ на заявление, что имам аш-Шафи’и 
придерживался аллегоричной трактовки 

текстов об атрибутах 
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Один из старейших среди них принес [на втором 
заседании](354) книгу аль-Байхаки «аль-Асма ва ас-
сыфат» (имена и атрибуты) и сказал: «В этой кни-
ге приводится толкование атрибута «лик» (аль-
ваджх) с точки зрения праведных предшественни-
ков». [Тогда я вспомнил то, что приготовил](355) и 
сказал: «Ты, вероятно, имеешь в виду слова Все-
вышнего :  

 َوZِ
شمَۡلٱِ 8

ۡ
قِ
أَف ُۚبِرۡغمَۡلٱوَ ُ

َ
ي
ۡ
ن
َ
Zٱ ُهۡجوَ 8مَثَف ْاوrلوَُت امَ

8
ِ ۚ 

«Аллаху принадлежат восток и запад; куда бы 
вы ни обратились, там лик (ваджх) Аллаха»(356) 

Он сказал: «Да. Муджахид(357) и аш-
Шафи’и(358) толковали это (слово «лик» — прим.) 
как “кибла (направление) Аллаха ”».  

 
(354) См. «Маджму’ аль-фатава», 6/15.  
(355) См. «Маджму’ аль-фатава», 6/15.  
(356) 2:115.  
(357) Муджахид сказал: «Это кибла (направление) Аллаха 

. И где бы ты ни находился — на востоке или западе 
— не поворачивайся никуда, кроме как к ней». См. 
«аль-Асма ва ас-сыфат», 2/107. 
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[Этот вопрос не был направлен ко мне 
напрямую, поскольку они не обсуждали со мной 
атрибут «лик» (аль-ваджх), и я его не утверждал. 
Однако они затронули этот вопрос в общем кон-
тексте, и мои слова были ограничены в соответ-
ствии с тем, что упоминалось в ответах. Поэтому 
в данном случае я не счел нужным [углубляться в 
этот вопрос и] доказывать истину перед ними](359).  

Я сказал: «Да, это достоверно передано от 
Муджахида, аш-Шафи’и и других, и это истина 
[что в них (словах Всевышнего ) подразумевает-
ся “кибла (направление) Аллаха ”](360). Однако 
этот аят не относится к аятам об атрибутах Алла-
ха ». 

А тот, кто считает этот аят указывающим на 
атрибут, ошибается, как это сделали некоторые 
группы. Контекст речи указывает на истинное 
значение, когда говорится: «Аллаху принадле-
жат восток и запад; куда бы вы ни обратились, 
там лик (ваджх) Аллаха». Восток и запад — это 

 
(358) Аш-Шафи’и сказал: «Имеется в виду, а Аллах  знает 

лучше: “Там направление, к которому обратил вас 
Аллах”». См. «аль-Асма ва ас-сыфат», 2/106-107. 

(359) См. «Маджму’ аль-фатава», 6/16.  
(360) См. «Маджму’ аль-фатава», 6/16.  
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направления, а слово «лик» (ваджх) здесь означает 
«направление» [то есть там находится кибла 
(направление) Аллаха , так как в данном кон-
тексте слова «ваджх» (лик), «джиха» (сторона) и 
«виджха» (направление) означают одно и то 
же](361). [Арабы] говорят: «Какой “ваджх” ты жела-
ешь?» — то есть «какую сторону?». «Я желаю этот 
“ваджх”» — то есть «эту сторону». Так же как в 
аяте:  

 َةَهۡجِو ُّٖكِلو
 ۖ اَهِّلوَُم وَُه ٌ

«И у каждого есть направление (виджха), к 
которому он обращается»(362) 

[То есть «к которому он поворачивает-
ся»](363). Поэтому в аяте сказано: «Куда бы вы ни 
обратились, там лик (ваджх) Аллаха» — то есть 
куда бы вы ни направились, в какую бы сторону 

 
(361) Этот отрывок упомянут в «Джами’ аль-масаиль», 

8/193-194.  
(362) 2:148.  
(363) Этот отрывок упомянут в «Джами’ аль-масаиль», 

8/194.  
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ни обратились [там направление Аллаха  — Его 
кибла](364).  

[Таким образом, слова Всевышнего  
«направление (виджха), к которому он обра-
щается» подобны словам «Куда бы вы ни обра-
тились, там лик (ваджх) Аллаха»; оба этих аята 
схожи по смыслу и выражению. Оба они говорят 
о направлении к кибле, и «лик» и «сторона» в 
аятах указывают на то, куда верующие должны 
поворачиваться [при совершении молитвы], то 
есть в сторону киблы](365). 

[Я сказал: «Контекст указывает на это, по-
тому что сказано: “куда бы вы ни обратились”, 
где “куда” — это обстоятельство места, а “обра-
тились” означает “повернуться лицом”. Следова-
тельно, смысл таков: “в какое бы место вы ни по-
вернулись, там лик Аллаха ”. Таким образом, 
Аллах  связал Свой лик с тем местом, куда че-
ловек поворачивает свое лицо, и это после слов: 
“Аллаху принадлежат восток и запад”, что 

 
(364) Этот отрывок упомянут в «Джами’ аль-масаиль», 

8/194.  
(365) Этот отрывок упомянут в «Маджму’ аль-фатава», 

6/16.  
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охватывает все стороны. Подобное также содер-
жится в другом аяте:  

 سلٱ ُلوُقيََسr8لوَ اَم سِا8لٱ نَمِ ءُٓاَهَفnٰلُق ۚ اَهْيَلَع اوُنَك ت8ِلٱ مُهِِتَلْبِق نَع ْمُه 
Z
ّ
ِ
شمَْلٱِ 8

ْ
قِ
  مٍۢيِقَتْسrم طٍَٰۢرصِ َِٰ(إ ءُٓاَشَي نَم ىدِْهَي ۚ ُبِرْغمَْلٱوَ ُ

«Глупые люди скажут: “Что заставило их  
отвернуться от киблы (молитвенного  

направления), к которой они поворачивались 
прежде?” Скажи: “Аллаху принадлежат  
восток и запад; Он наставляет, кого  
пожелает, на прямой путь”»(366) 

Аллах  сообщил, что все стороны принад-
лежат Ему, что указывает на то, что это приписы-
вание является указанием на особое выделение и 
почет, как если бы было сказано: “сторона Аллаха 
” или “кибла Аллаха ”. Однако есть люди, ко-
торые признают, что под этим подразумевается 
“сторона Аллаха ”, то есть “кибла Аллаха ”, но 
при этом утверждают, что этот аят указывает на 
атрибут и на то, что раб поворачивается лицом к 
своему Господу , как сказано в хадисе: “Когда 
кто-либо из вас встает на молитву, Аллах нахо-

 
(366) 2:142.  
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дится перед его лицом”(367), а также в другом изре-
чении: “Аллах не перестает обращать Свой лик 
к Своему рабу до тех пор, пока тот остается 
обращенным к Нему, но когда раб отворачива-
ется в сторону, Аллах также отворачивает от 
него Свой Лик”(368). Они говорят, что аят указывает 
на оба смысла (и киблу, и атрибут — прим.). Од-
нако это уже другой вопрос, не относящийся к 
данной теме. 

Суть в том, что если сказать: “Там кибла Ал-
лаха ”, то это не будет тем аллегорическим тол-
кованием, вокруг которого ведутся прения и ко-
торое отрицают противники интерпретации ая-
тов об атрибутах. Также это не является аргумен-
том и в пользу тех, кто утверждает атрибуты. Это 
толкование само по себе верно, и аят ясно указы-
вает на него. Если же аят также указывает на 
утверждение атрибута, то это уже другой вопрос.  

Что касается выражения “там Лик Аллаха 
” и того, означает ли оно “там кибла Аллаха ”, 
возникает вопрос: назван ли Лик киблой, потому 
что лик (ваджх) и сторона (джиха) — это одно и то 

 
(367) Аль-Бухари, 405; Муслим, 551.  
(368) Ахмад, 21508; Абу Дауд, 909; ан-Насаи, 1195.  
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же, или же потому, что тот, кто обратился к лику 
Аллаха , тем самым обратился к Его кибле? Эти 
вопросы требуют более глубокого исследования, 
но это не тот случай, когда они должны быть 
разобраны»](369). 

[Некоторые люди ошибаются, приписывая 
к аятам об атрибутах Аллаха  то, что не являет-
ся ими, так же как ошибаются другие, считая не-
кий смысл иносказательным, противоречащим 
явному, тогда как он на самом деле является яв-
ным значением слова, как это видно на примере 
данного аята и ему подобных(370). Также приме-

 
(369) Этот отрывок упомянут в «Маджму’ аль-фатава», 

6/16-17. 
(370) Ибн Таймия писал: «Поразмышляй над этим, ибо в 

этом вопросе люди часто допускают ошибки, когда 
между отрицающими и утверждающими атрибуты 
Аллаха  возникает спор относительно какого-либо 
божественного атрибута или доказательства, которое 
упомянуто в текстах. Один из участников спора 
стремится сделать так, чтобы данное слово, где бы 
оно ни встречалось, указывало на атрибут, и это было 
его явным смыслом.  
Отрицающий атрибуты Аллаха  говорит: “В том 
контексте это слово не указывает на атрибут, и по-
этому не указывает на него и здесь (т.е. если в одном 
контексте определенное слово не указывает на атри-
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бут, то и во всех других местах оно тоже не будет ука-
зывать на него — прим.)”.  
Некоторые из утверждающих атрибуты, в свою оче-
редь, говорят: “Здесь это слово указывает на атрибут, 
следовательно, оно должно указывать на него и в дру-
гом месте”. И когда они находят в некоторых текстах 
указание на божественный атрибут, то начинают 
воспринимать каждое упоминание, которое, по их 
мнению, может быть приписано Аллаху  как атри-
бут, как аят об атрибутах. Пример этому — слова 
Всевышнего : “Горе мне за то, что я был нерадив 
к джанбу Аллаха (по отношению к Аллаху)” [39:56]. 
Такое ошибочное понимание присуще как некото-
рым утверждающим атрибуты Аллаха , так и от-
рицающим их. Это одна из самых больших ошибок, 
ведь смысл выражения в каждом случае определяет-
ся его контекстом и теми лексическими и ситуатив-
ными указаниями, которые его окружают. Даже в 
случае с творениями слова, которые могут быть вос-
приняты как указание на их атрибуты, часто исполь-
зуются в совершенно ином смысле, не связанном с 
атрибутами.  
Я приведу два полезных примера. Первый из них — 
это атрибут “лик”. Поскольку утверждение этого ат-
рибута является мнением приверженцев хадисов 
(ахль аль-хадис) и мутакаллимов-сыфатитов, из числа 
куллябитов, ашаритов и каррамитов, а его отрицание 
— мнением джахмитов, среди которых мутазилиты и 
другие, а также мнением некоторых сыфатитов из 
числа ашаритов и других, то стало так, что некоторые 
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ром является изречение Пророка : «Черный 
камень — это правая рука Аллаха на земле, и 
тот, кто дотронется до него и поцелует его — 

 
люди из обеих групп при каждом упоминании аята, 
где говорится о “лике”, считали, что он касается 
предмета их спора. Утверждающие атрибуты рас-
сматривают его как атрибут, который нельзя толко-
вать аллегорически, а отрицающие атрибуты пола-
гают, что если существует довод на то, что упомяну-
тое в данном контексте не является атрибутом, то и 
во всех других случаях оно не будет являться атрибу-
том. 
Примером этому служат слова Всевышнего : “Ал-
лаху принадлежат восток и запад; куда бы вы ни 
обратились, там Лик Аллаха” [2:115]. Некоторые из 
утверждающих и отрицающих божественные атри-
буты включают данный аят в разряд аятов об атрибу-
тах Аллаха . Одни, утверждающие, как Ибн Хузай-
ма, используют его для доказательства утверждения 
атрибута “лик”, тогда как другие, отрицающие, тол-
куют этот аят в ином смысле, не связанном с атрибу-
том, и используют это как довод в вопросе, вокруг 
которого ведутся прения». Затем он рассказал о том, 
что произошло на дискуссии вокруг послания «аль-
Васитыя». См. «Маджму’ аль-фатава», 6/14-15. 
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как будто бы пожмет и поцелует правую руку 
Аллаха»(371). 

 
(371) Передали Ибн Хузайма в «ас-Сахих», 4/221; ат-

Табарани в «аль-Авсат», 1/178. 
Ибн Таймия писал: «Данный хадис передается от 
Пророка  через цепочку передатчиков, которая не 
считается достоверной. Однако более известным яв-
ляется сообщение от Ибн ‘Аббаса, который сказал: 
“Черный камень — это правая рука Аллаха на земле, 
и тот, кто дотронется до него и поцелует его — как 
будто бы пожмет и поцелует правую руку Аллаха”. 
Если вдуматься в это ограниченное выражение, ста-
нет очевидно, что оно не представляет трудности для 
понимания, кроме как для тех, кто не обратил долж-
ного внимания на его смысл. 
Он сказал: “правая рука Аллаха на земле”, ограничив 
это выражение указанием “на земле” и не оставив его 
в неограниченной форме, просто сказав “правая рука 
Аллаха”. Таким образом, ограниченное выражение 
несет иной смысл, нежели неограниченное. Далее он 
добавил: “И тот, кто дотронется до него и поцелует 
его — как будто бы пожмет и поцелует правую руку 
Аллаха”. Очевидно, что сравниваемое не идентично 
тому, с чем его сравнивают. Это ясно указывает, что 
прикоснувшийся к камню не пожимает буквально 
правую руку Аллаха , а лишь уподобляется тому, 
кто сделал бы это. 
Таким образом, как начало, так и конец хадиса под-
тверждают, что Черный камень вовсе не является ат-
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Ответ на заявление, что имам Малик  
придерживался аллегоричной  
трактовки текстов об атрибутах 

Некоторые из присутствующих сказали мне: 
«Передается, что Малик сказал о хадисе о нис-
хождении: “Нисходит Его повеление”». 

Я ответил: «Этот хадис передал его писарь 
Хабиб(372), а он был лжецом». 

 
рибутом Аллаха , как это очевидно любому разум-
ному человеку. Напротив, в этом хадисе разъясняет-
ся, что, так же как Аллах установил для людей Дом 
для совершения ритуального обхода (таваф), Он дал 
им нечто, к чему они могут прикасаться. Это подобно 
традиции целования руки великих людей, что сим-
волизирует проявление почета и приближение к 
ним, как это принято в обычаях. 
Аллах  и Его Посланник  не говорят того, что мо-
жет ввести людей в заблуждение. Напротив, они обя-
зательно разъясняют все, чего следует остерегаться. 
Таким образом, в хадисе содержится разъяснение, 
что этот ритуал не предполагает уподобления Алла-
ха  творениям». См. «Маджму’ аль-фатава», 6/397. 

(372) Абу Мухаммад Хабиб ибн Абу Хабиб, известный 
также как Ибрахим, по другим сведениям, как Разик 
или Марзук, египтянин, служил писарем у Малика 
ибн Анаса и принадлежал к младшему поколению 
последователей табиинов. Его хадисы передавал Ибн 
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Они возразили: «Эти слова передаются не 
только через Хабиба, но и через другой путь — от 
Мутаррифа(373)». 

 
Маджа. Абу Дауд сказал о нем: «Он был одним из 
самых больших лжецов» и «Все его хадисы — вы-
мышленные». Ибн Хиббан утверждал: «Он передавал 
вымышленные хадисы от достоверных передатчи-
ков». Ибн ‘Ади в своем труде «аль-Камиль» (2/414) 
писал: «Большинство хадисов, переданных Хабибом, 
содержат вымышленные тексты и искаженные це-
почки передач. Он не стыдился фабриковать хадисы, 
и его репутация среди лжецов была очевидной». Ха-
биб скончался в 218 году по хиджре. См. «Мизан аль-
и‘тидаль», 1/452; «Тахзиб ат-тахзиб», 2/181; «Икмаль 
ат-тахзиб аль-камаль», 3/363. 
Упомянутое предание содержится в «аль-Муватта» 
Малика, где после приведения хадиса о нисхождении 
сказано: «Хабиб сказал: “Малик сказал: ‘Его повеле-
ние нисходит каждую ночь на заре, но Всевышний 
благословен и велик, Он Сам по Себе вечен и не исче-
зает, и Он везде’”». См. «аль-Муватта» в передаче аль-
Джавхари, стр. 151-152. 

(373) Абу Мус’аб Мутарриф ибн ‘Абдуллах ибн Мутарриф 
ибн Сулейман ибн Ясар аль-Ясари аль-Хиляли, жи-
тель Медины, был вольноотпущенником Маймуны и 
племянником Малика ибн Анаса. Его хадисы переда-
вали аль-Бухари, ат-Тирмизи и Ибн Маджа. Он счи-
тался достоверным передатчиком, и Ибн ‘Ади ошиб-
ся, попытавшись его ослабить. Мутаррифа ставили 
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выше других учеников Малика. Он скончался в 220 
году по хиджре. См. «Икмаль тахзиб аль-камаль», 
11/230. 
Упоминаемое предание приводится Ибн ‘Абдуль-
Барром в его труде «ат-Тамхид» (7/143), где сказано: 
«Мухаммад ибн ‘Али аль-Джабали, один из досто-
верных мусульман Кайравана, сообщил, что ему пе-
редал Джами’ ибн Сувада в Египте: “Мутарриф пе-
редал от Малика ибн Анаса, что, когда его спросили 
о хадисе: ‘Воистину, Аллах нисходит ночью на ниж-
нее небо’, Малик ответил: ‘Нисходит Его повеле-
ние’”». 
Цепочка этого предания является недостоверной по 
трем причинам: 
Во-первых, присутствует разрыв между Ибн ‘Аб-
дуль-Барром и аль-Джабали, поскольку Ибн ‘Абдуль-
Барр не указал полную цепочку передатчиков до аль-
Джабали. 
Во-вторых, проблема в самом Мухаммаде ибн ‘Али 
аль-Джабали. Его биографию привел аль-Хатыб в 
своем «Тарих Багдад» (3/31), где говорится: «Есть 
мнение, что он был фанатичным крайним рафиди-
том». Аз-Захаби также упоминает его в «Тарих аль-
ислам» (7/378), отметив: «Абу аль-Хаттаб был убеж-
денным рафидитом». В его биографии говорится, что 
он был поэтом и написал хвалебную оду Абу аль-
‘Аля аль-Ма’арри, при этом широко известно о его 
отклонениях и ереси. См. «Мизан аль-и’тидаль», 
3/357; «Лисан аль-мизан», 7/378. 
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Ответ на это предание, передаваемое от 
имама Малика, схож с ответом на предание, пе-
редаваемое от имама Ахмада в аналогичном во-
просе. Передается, что в день его диспута с 
джахмитами перед халифом он сказал о словах 
Аллаха : «Разве ждут они иного, кроме как 
придет к ним Аллах в тенях облаков вместе с 
ангелами, и дело будет решено, и все дела 

 
В-третьих, ненадежность передатчика по имени 
Джами’ ибн Сувада. Ад-Даракутни в своем труде 
«Гараиб Малик» привел одно из его преданий и от-
метил: «Это предание ложно, а Джами’ — слабый 
передатчик». См. «Лисан аль-мизан», 2/415. Ибн аль-
Джавзи также привел его хадис в книге «аль-
Мавду’ат» (вымышленные предания) и заявил: «Это 
вымышленное предание, а Джами’ — неизвестный 
передатчик». См. «аль-Кашф аль-хасис» Ибн Сабит 
ибн аль-‘Аджми, стр. 83. Аз-Захаби упомянул Джа-
ми’а ибн Сувада, который передавал ложный хадис 
от Адама ибн Абу Ияса о разрешении объединения 
двух жен, добавив: «Скорее всего, именно он является 
причиной этого искажения». 
Кроме того, эти два предания, приписываемые има-
му Малику ибн Анасу, противоречат общеизвестным 
и достоверным убеждениям имама, который утвер-
ждал атрибуты действия без аллегорического толко-
вания и уподобления. 
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вернутся к Аллаху»(374) — что это означает при-
ход Его повеления(375). 

 
(374) 2:210. 
(375) Ибн Таймия писал: «Ханбаль передал, что во время 

испытания (михны) [относительно сотворенности 
Корана] имаму Ахмаду возразили словами Пророка 
: “Суры ‘аль-Бакара’ и ‘Али Имран’ явятся в День 
Воскресения, словно два облака, или две тени, или две 
стаи птиц…” и подобными хадисами, в которых 
упоминаются “приход” или “явление” Корана. Они 
заявили ему: “Не описывается пришествием и явле-
нием ничего, кроме сотворенного”. На это Ахмад и 
другие имамы Сунны возразили им, истолковав этот 
хадис тем, что под ним подразумевается приход 
награды за чтение сур “аль-Бакара” и “Али Имран”, 
подобно тому, как упоминается о приходе деяний в 
могиле и в День Воскресения, и под этим имеется в 
виду награда за деяния. 
Пророк  сказал: “Читайте ‘аль-Бакара’ и ‘Али 
Имран’, ибо они придут в День Воскресения, словно 
два облака, или две тени, или две стаи птиц с рас-
простертыми крыльями, и будут заступаться за 
тех, кто их читал”. Этот хадис приведен в достовер-
ном сборнике [Муслима]. Когда он повелел читать 
эти суры и упомянул об их пришествии в качестве 
заступников чтеца, становится ясно, что подразуме-
вается чтение этих сур самим человеком, что являет-
ся его деянием. И он сообщил о приходе его деяния 
— чтения этих сур — в той форме, которую он опи-
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сал, подобно тому как сообщил о приходе других де-
яний. 
И по этому вопросу имеется подробное обсуждение 
в других местах: превращает ли Аллах  деяние в 
самодостаточную субстанцию (джавхар), или же ак-
циденции (а’рад) не превращаются в субстанции 
(джавахир)? Подобно тому, как сказано в хадисе: 
“Смерть будет приведена в образе белого барана”. 
Смысл данного утверждения заключается в том, что, 
когда Пророк  сообщил о “приходе” Корана в этих 
образах, он имел в виду чтение Корана чтецом, что 
является его деянием. Это и есть вознаграждение для 
того, кто читал Коран. Речь не о том, что Само Слово 
Аллаха , которое Он изрек и которое присуще Ему, 
принимает образ двух облаков. Следовательно, в 
этом нет никакого довода в пользу джахмитов и их 
ложных утверждений. 
Затем имам Ахмад во время испытания возразил им 
словами Всевышнего : “Разве ждут они иного, 
кроме как придет к ним Аллах в тенях облаков…” 
[2:210]. Он сказал, как это приписывается ему: «При-
дет Его повеление» — так передал Ханбаль. Однако 
никто другой из тех, кто передавал его полемику во 
время испытания, таких как ‘Абдуллах ибн Ахмад, 
Салих ибн Ахмад и аль-Маррузи, не упомянул этот 
ответ. Из-за этого между последователями Ахмада 
возникли разногласия». См. «Маджму’ аль-фатава», 
5/398-399. 
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Было сказано, что передатчик допустил 
ошибку. Также утверждали, что имам Ахмад 
произнес эти слова, чтобы припереть к стенке 
своих оппонентов, когда они, опираясь на слова 
“придет Коран”, утверждали, что это подразуме-
вает его сотворенность. Тогда имам Ахмад отве-
тил им: «Это означает, что придет награда [за 
чтение Корана], подобно тому, как вы утверждае-
те, что слова: “И пришел твой Господь и анге-
лы, выстроенные рядами” означают приход Его 
повеления». 

Также было сказано, что это предание ука-
зывает на то, что Ахмад толковал аллегорично та-
кие атрибуты, как «приход», «явление» и «нис-
хождение», в значении «обращение», но не ис-
толковывал другие атрибуты. Некоторые посчи-
тали, что это предание является передачей от 
имама Ахмада, вытекающей из его основ 
(тахридж), согласно которым необходимо аллего-
рически толковать некоторые хадисы, касающие-
ся атрибутов Аллаха (376). 

 
(376) Ибн Таймия писал: «Нет сомнений в том, что много-

численные достоверные передачи от имама Ахмада 
противоречат этой передаче и ясно показывают, что 
он никогда не утверждал, что под приходом, явлени-
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ем и нисхождением Господа  понимается лишь 
приход, явление и нисхождение Его повеления. 
Напротив, он порицал тех, кто выдвигал подобные 
утверждения.  

  Что касается тех, кто приписывает имаму Ахмаду ал-
легорическое толкование нисхождения и других ат-
рибутов из категории “действий”, то среди них есть 
два мнения:  
Одни истолковывают это как “обращение”, подобно 
тому, как некоторые толкуют слова Всевышнего : 
“Затем Он истава к небу” в значении “обратился к 
небу”. Это то, что упомянул Ибн аз-Загуни. 
Другие же (такие как Ибн ‘Акыль и Ибн аль-Джавзи 
— прим.) истолковывают это как “пришествие Его 
повеления” и “нисхождение Его приказа”, что упо-
минается в передаче от Ханбаля.  
Группа из последователей Ахмада и других — таких 
как кадий Абу Я’ля и те, кто следует за Абу аль-
Хасаном аль-Аш’ари, — считают, что “действие” — 
это “результат действия”, то есть творение Аллаха , 
и что Его Сущность не совершает произвольные дей-
ствия непосредственно. Они заявляли, что смысл 
нисхождения, вознесения и тому подобного — это 
действия, которые Господь  совершает в творениях. 
И это то, что передано от Абу аль-Хасана аль-Аш’ари 
и других. Они утверждали, что истива — это дей-
ствие, которое Аллах  совершил в отношении Тро-
на, благодаря которому Он стал муставин (тем, кто 
совершает истива — прим.). И это мнение Абу аль-
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Все, что мы сказали о передаче от имама 
Ахмада, можно сказать и о передаче от имама 
Малика(377). 

 
Хасана ибн аз-Загуни». См. «Маджму’ аль-фатава», 
5/401. 

(377) Ибн Таймия разъяснил, что если бы это предание 
было подтверждено достоверной цепочкой передат-
чиков, то ответ на него был бы таким же, как и на 
предание, приписываемое имаму Ахмаду, где при-
водится толкование прихода как прихода повеления. 
Он разъяснил этот вопрос в нескольких своих книгах, 
таких как «Шарх хадис ан-нузуль» (стр. 56-75), «Мад-
жму’ аль-фатава» (5/399-400, 16/405-406).  
Есть три возможных объяснения передачи от имама 
Ахмада, суть которых следующая: 
1. Это ошибка передатчика Ханбаля ибн Исхака, ко-

торый неверно передал слова имама Ахмада. Ни-
кто другой из тех, кто передавал его полемику во 
время испытания, таких как ‘Абдуллах ибн Ах-
мад, Салих ибн Ахмад и аль-Маррузи, не упомя-
нул эти слова. Ханбаль иногда передает рассказы, 
которые некоторые ученые, как, например, Абу 
Бакр аль-Халляль и его ученик Гулям аль-
Халляль, считают ошибочными. См. «Маджму’ 
аль-фатава», 5/399. 
Абу Я’ля писал: «Абу Исхак ибн Шакля сказал: 
“Это ошибка Ханбаля, в чем не может быть со-
мнений”». См. «Ибталь ат-таъвилят», стр. 158. 
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Ибн Раджаб писал: «Ибн Хамид говорил: “Я ви-
дел, как некоторые наши ученые утверждали, что 
Абу ‘Абдуллах (имам Ахмад) сказал о ‘приходе’, 
что это означает приход Его могущества”. Он до-
бавил: “Это было ошибкой того, кто так сказал, и 
неправильно приписывать эти слова имаму Ах-
маду”». См. «Фатх аль-Бари», 9/279. 

2. Имам Ахмад сказал это, чтобы привести довод 
против оппонентов, иллюстрируя слабость их ар-
гументации. Он как бы говорил: «Если Аллах  
сообщил о Своем приходе и явлении, и вы не 
расценили это как доказательство Его сотворен-
ности, но истолковали как приход Его повеления, 
то аналогично можно сказать, что приходит 
награда за чтение Корана, а не сам Коран. Ведь 
такое истолкование здесь еще более оправдано, 
потому что речь идет о награде за чтение Корана. 
Награда является результатом его деяния, и не 
подразумевается, что речь идет о самом Коране. 
Если Господь  сообщил о Своем приходе, а вы 
истолковали это как приход Его повеления, то 
тем более, когда речь идет о приходе чтения Ко-
рана, следует толковать это как приход награды 
за его чтение, что является более уместным и ло-
гичным». Когда имам Ахмад использовал этот ар-
гумент, он лишь вынуждал оппонентов следовать 
их собственной логике. Это не означает, что он 
был согласен с ними, и ему не нужно было при-
держиваться этого толкования. Ведь этот хадис 
имеет много аналогий с другими, в которых упо-
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И если это действительно достоверно пере-
дано от праведных предшественников, то оно мне 
никак не повредит. Ведь в этом вероучении (“аль-
Васитыя”) я не упоминал термин “таъвиль” ни в 
контексте утверждения, ни в контексте отрица-
ния. Я сказал лишь: “без искажения (тахриф)”. 
Правильное же толкование, переданное от пра-
ведных предшественников, на которое указывает 
доказательство, обязывающее его принять, не 

 
минается приход деяний рабов, и здесь подразу-
мевается приход чтения человеком Корана, кото-
рое является его деянием. А деяния рабов сотво-
рены, и их награда также сотворена. См. «Мадж-
му’ аль-фатава», 5/400. 
Ибн Раджаб писал: «Этот подход считается 
наиболее правильным в понимании переданного 
о данной ситуации». См. «Фатх аль-Бари», 7/229. 

3. Данную передачу следует считать отвергнутой 
(шазз), поскольку она противоречит более досто-
верным и известным словам имама Ахмада, в ко-
торых он утверждал атрибуты Аллаха  — в том 
числе атрибуты действия, — как они пришли в 
текстах, и запрещал толковать их иносказательно 
(как, например, он порицал того, кто толковал 
аллегорично нисхождение Аллаха  — прим.). 
См. «Маджму’ аль-фатава», 16/405; «Мухтасар ас-
сава’ик аль-мурсаля», стр. 474; «Фатх аль-Бари», 
9/279-280. 
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считается искажением. Оно подобно тому, что 
передано от них в толковании аятов Корана и ха-
дисов. Следовательно, если эта передача окажет-
ся верной, она не будет противоречить тому, что 
я озвучил(378)». 

 
(378) Ибн Кудама также указал на то, что толкование, пе-

редаваемое от праведных предшественников, не яв-
ляется тем порицаемым аллегорическим толковани-
ем, которое необходимо отвергать и относить к ере-
си: «Выражение “Аллах  с тобой” сразу понимается 
как “Аллах  охраняет и оберегает тебя”. Поэтому, 
когда Аллах  передал слова Пророка : “Не пе-
чалься, ведь Аллах с нами” [9:40] и сказал Мусе: “Я 
с вами обоими, слышу и вижу” [20:46], если бы 
подразумевалось, что Аллах  Своей Сущностью 
присутствует с каждым из них, это не делало бы их 
особенными, ведь это утверждение было бы верным в 
отношении всех людей. В таком случае это не стало 
бы причиной для утешения Абу Бакра и снятия его 
печали. Таким образом, становится понятно, что яв-
ный смысл этих выражений соответствует нашему 
пониманию, и это не является аллегорическим тол-
кованием. Однако, даже если бы это считалось алле-
горическим толкованием, то его сделали не мы, а 
праведные предшественники (да помилует их Аллах) 
чья правота была признана, и за которыми обяза-
тельно следовать. Ибн ‘Аббас, ад-Даххак, Малик, 
Суфьян и многие другие ученые сказали, что слова 
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В послании «аль-Васитыя» нет ничего  
порицаемого и еретического 

Я обратился к почтенным присутствующим с во-
просом: «Есть ли что-либо в этих словах или рас-
суждениях, что можно считать неверием (куфр) 
или нечестием (фиск)?» 

Большинство из них прямо заявило, что в 
этом [вероучении «аль-Васитыя»] нет ни неверия, 
ни нечестия. Даже те, кто ранее активно спорил и 
утверждал, что здесь есть неверие, признали, что 
в этих словах нет ни неверия, ни нечестия. 

Некоторые же сказали: «Это — новшество 
(бид’а)». 

Большинство присутствующих начало по-
рицать это заявление. Попросил…(379) это являет-
ся новшеством или его одобряемой разновидно-
стью. Некоторые особенно резко осудили эти 
слова. 

Я ответил: «Коран и Сунна не могут быть 
нововведением. Новшество — это такие убежде-

 
“Он с вами” [57:4] означают “Своим Знанием”». См. 
«Замм ат-таъвиль», стр. 45. 

(379) В этом месте пропуск в рукописи. 
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ния, как у Ибн Тумарта(380) и ему подобных. Пра-
ведные предшественники порицали калям, кото-

 
(380) Абу ‘Абдуллах Мухаммад ибн ‘Абдуллах ибн Тумарт, 

прозванный аль-Махди, был инициатором религиоз-
ного движения, поддержанного султаном ‘Абдуль-
Муъмином ибн ‘Али, правителем Марокко. Именно 
он заложил основы государства Альмохадов. Ибн 
Тумарт заявлял, что происходит из благородного ро-
да хасанаидов, утверждая свою принадлежность к 
потомкам Али. Он умер в 524 году по хиджре. См. 
«Вафаят аль-а’ян», 5/45; «Тарих аль-ислам», 11/408. 
Ибн Таймия писал: «Поскольку Абу ‘Абдуллах Му-
хаммад ибн Тумарт придерживался мутазилитского 
учения об отрицании атрибутов, его последователи 
получили название “муваххиды” (монотеисты). Он 
ясно заявил в своем основном труде об отрицании 
атрибутов, поэтому в “аль-Муршида” он не упомя-
нул ни одного из утвердительных атрибутов Аллаха 
, таких как Его знание, мощь, речь или любые дру-
гие Его утвердительные качества». См. «Шарх аль-
Асбахания», стр. 57-58. 
Таджуддин ас-Субки писал: «Он придерживался 
ашаритского учения в большинстве вопросов, за ис-
ключением вопроса о божественных атрибутах, где 
он согласился с мутазилитами в их отрицании. Так-
же в некоторых других вопросах у него были отличия 
от ашаритской позиции. Кроме того, он скрывал в се-
бе определенные наклонности к шиизму». См. «Таба-
кат аш-шафиия», 6/117. 
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рый противоречит Корану и Сунне. Как говорил 
имам аш-Шафи’и (да смилуется над ним Аллах): 
“Мой вердикт относительно приверженцев ка-
ляма таков — их следует бить пальмовыми ветвя-
ми и водить по племенам и родам, говоря: ‘Вот 
наказание тем, кто оставил Коран и Сунну и об-
ратился к каляму’”(381). Таким образом, они (пра-
ведные предшественники) подвергали критике 
тех, кто оставил Книгу и Сунну». 

Ответ на заявление, что имам Малик  
не одобрял передачу хадисов об атрибутах 

Некоторые сказали: «Малик не одобрял передачу 
подобных хадисов». 

Я ответил: «Передается, что Малик не одоб-
рял, чтобы Мухаммад ибн ‘Аджлян(382) передавал 

 
(381) Передал Ибн ‘Абдуль-Барр в «Джами’ баян аль-

‘ильм», 2/194. 
(382) Мухаммад ибн ‘Аджлян, вольноотпущенник Фатимы 

бинт аль-Валида ибн ‘Утбы ибн ‘Абд Шамса, известен 
под куньей Абу ‘Абдуллах. Он отличался глубокой 
набожностью, благочестием и пониманием религии 
(фикхом). Его считали надежным передатчиком, и он 
передал множество хадисов. Он сочетал в себе знания 
и праведные деяния. Умер в 149 году по хиджре. См. 
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хадис об образе (сура)(383). Возможно, его непри-
язнь к этому была связана с конкретным случаем 

 
«Табакат аль-кубра», 5/431; «Тарих аль-ислам», 
3/971.  

(383) Речь идет о том, что передал Абу Джа’фар аль-
‘Укейли в книге «ад-Ду‘афа аль-кабир». Он сказал: 
«Нам рассказал Микдам ибн Дауд, что Абу Зейд Ах-
мад [однако правильным является то, что его звали 
‘Абдуррахман] ибн Абу аль-Гамр и аль-Харис ибн 
Мискин рассказали ему, что ‘Абдуррахман ибн аль-
Касим сказал им: “Я спросил имама Малика о тех, 
кто передает хадис: ‘Воистину, Аллах создал Адама 
по Своему образу’». Малик сильно порицал это и ка-
тегорически запретил кому-либо его рассказывать. 
Ему сказали: “Некоторые ученые рассказывают этот 
хадис”. Он спросил: “Кто эти люди?” Ему ответили: 
“Мухаммад ибн ‘Аджлян передает от Абу аз-
Зинада”. На это Малик сказал: “Ибн ‘Аджлян не зна-
ет таких вещей и не является ученым”. Затем он упо-
мянул Абу аз-Зинада и сказал: “Он всю свою жизнь 
служил этим [правителям] и был чиновником, сле-
довавшим за ними”. Аль-‘Укейли добавил: “Малик 
ибн Анас не был доволен Абу аз-Зинадом”». См. 
«аль-Ду‘афа аль-кабир», 2/251. 
В цепочке передатчиков данного предания упомина-
ется аль-Микдам ибн Дауд, о котором ан-Насаи ска-
зал: «Он не заслуживает доверия», а ад-Даракутни 
назвал его «слабым передатчиком». Также Ибн Юнус 
и Ибн Аби Хатим отметили: «О нем говорили [с по-
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рицанием]». См. «Тарих аль-ислам», 6/838; «Лисан 
аль-мизан», 8/144. 
Такиюддин ас-Субки в приписываемой ему книге 
«ас-Сайф ас-сакил» также упоминает этот рассказ. 
Он приводит, что аль-Хасан ибн Исма’ил ад-Дарраб в 
своей книге «Фадаиль Малик» передал это предание 
с иснадом до Ибн аль-Касима, а тот — через Ибн Вах-
ба от имама Малика (да смилуется над ним Аллах). 
Однако ас-Субки не привел полный иснад. Кроме то-
го, ад-Дарраб считается слабым передатчиком, как на 
это указал имам ад-Даракутни в «Гараиб Малик», что 
подтверждается в «Лисан аль-мизан», 3/30, 109. 
Ибн Абу Заманин в своей книге «Усуль ас-сунна» 
(стр. 75) передал со своей цепочкой передатчиков от 
Ибн аль-Касима следующее: «Малик с величайшим 
осторожностью относился к передаче любого из ха-
дисов, в которых говорится, что Аллах  создал Ада-
ма по Своему образу, и ослаблял такие хадисы». Од-
нако в этой цепочке передатчиков присутствует Ис-
хак ибн Ибрахим ибн Майсара ат-Туджиби, о кото-
ром аз-Захаби в «Сияр а’лям ан-нубаля» (16/80) ска-
зал: «Ибн аль-Фарады отметил о нем: “У него не было 
знаний в хадисах, и передавал он их по смыслу”». 
Ибн Фарахун сказал в книге «ад-Дибадж аль-
музаххаб» (стр. 96): «У него не было больших знаний 
в хадисах». Кроме того, в этой цепочке упоминается 
Мухаммад ибн Ахмад аль-‘Утби. Аз-Захаби цитирует 
Асляма ибн ‘Абдуль-‘Азиза: «Ибн ‘Абдуль-Хаким 
(ученик имама Малика — прим.) сказал мне: “У меня 
была книга, написанная хорошим почерком, которая 
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называлась ‘аль-Мустахраджа’, составленная вашим 
человеком, Мухаммадом ибн Ахмадом аль-‘Утби. Я 
обнаружил, что большая ее часть была ложной, а во-
просы, которые она затрагивала, не имели никакой 
основы. Эта книга содержала отверженные и откло-
ненные предания, а также ответы с собраний, о кото-
рых не знают ничего те, кто присутствовал на них”». 
Ибн аль-Фарады добавляет: «Он составил “аль-
Мустахраджа”, и большинство ее преданий являются 
отвергнутыми и отклоненными вопросами». См. 
«Сияр а’лям ан-нубаля», 12/336. 
Также этот рассказ упомянул Ибн ‘Абдуль-Барр от 
двух других учеников Ибн аль-Касима без упомина-
ния Ибн ‘Аджляна: «Имам Малик порицал тех, кто 
рассказывал подобные хадисы. Об этом сообщили 
Асбах и ‘Иса, ссылаясь на Ибн аль-Касима. Он сказал: 
“Я спросил имама Малика о тех, кто рассказывает та-
кие хадисы, как: ‘Аллах создал Адама по Своему об-
разу’, ‘В День воскресения Аллах откроет Свою го-
лень’ и ‘Аллах опустит Свою руку в огонь, чтобы 
извлечь из него тех, кого пожелает’. Имам Малик 
крайне строго осудил таких людей и запретил кому-
либо рассказывать подобные хадисы”». См. «та-
Тамхид», 7/150. 
Затем Ибн ‘Абдуль-Барр сам объяснил причину та-
кого порицания со стороны имама Малика: «Он ис-
пытывал к этому неприязнь, опасаясь, что это может 
привести к уподоблению [Аллаха  Его творениям] 
через размышления о том, как именно это происхо-
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из-за страха, что некоторые люди могут впасть в 
заблуждение по причине этого хадиса. Как гово-
рил ‘Абдуллах ибн Мас’уд: “Если человек расска-

 
дит (т.е. через размышление об их образе — прим.)». 
См. «ат-Тамхид», 7/150. 
Эту версию может подкрепить тот факт, что к имаму 
Малику действительно приходили люди и начинали 
задавать вопросы об образе атрибутов Аллаха : 
«Однажды имама Малика спросили о словах Все-
вышнего “Милостивый вознесся на Трон” [20:5]: “Как 
Он вознесся?” Имам Малик склонил голову, помол-
чал, а затем ответил: “Вознесение известно, но как 
оно произошло — непостижимо. Вопрос об этом яв-
ляется нововведением“». См. «ат-Тамхид», 7/151; 
«аль-Асма ва ас-сыфат», стр. 408. 
Хафиз аз-Захаби выдвинул другую версию: «Имам 
Малик отверг [рассказ этих хадисов], поскольку они 
не были достоверно установлены и не дошли до него 
непрерывной цепочкой передатчиков. Это оправды-
вает его, так же как оправдано и решение авторов 
двух достоверных сборников — имамов аль-Бухари и 
Муслима — включить два первых упомянутых хадиса 
в свои сборники, основываясь на достоверности их 
цепочек передачи. Что же касается третьего хадиса, 
то я не знаком с ним в таком изложении». См. «Сияр 
а’лям ан-нубаля», 8/105. 
Данную версию подкрепляет тот факт, что сам имам 
Малик в своем сборнике «аль-Муватта» передает дру-
гие хадисы об атрибутах Аллаха . 
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зывает людям то, что выше их понимания, это 
становится смутой для некоторых из них”(384). Но 
другие имамы передавали этот хадис, и он за-
фиксирован в достоверных сборниках(385). Этот ха-
дис не затрагивается в этом вероучении (“аль-
Васитыя”). К тому же, сам имам Малик в своем 
сборнике “аль-Муватта” передал хадисы о нис-
хождении Аллаха  и Его смехе». 

Я продолжил: «Что касается меня, то я не 
обращался к простолюдинам и не призывал ни-
кого к какому-либо убеждению. Я лишь написал 
это для одного из судей»](386). 

 
(384) Передал Муслим в предисловии к «ас-Сахих», 1/11.  
(385) Аль-Бухари, 6227; Муслим, 2841.  
(386) Этот отрывок упомянут в «Джами’ аль-масаиль», 

8/194-197.  
При этом Ибн Таймия писал в своей книге «ат-
Тис’иния»: «Праведные предшественники этой об-
щины и ее имамы всегда говорили об атрибутах Ал-
лаха , взятых из Корана из Сунны, давали фетвы по 
ним и рассказывали тексты о них как простым лю-
дям, так и ученым. Все это нашло отражение в книгах 
по тафсиру, хадисам и суннам, число которых знает 
только Аллах. 
Ибн Джурайдж, Ма‘мар, Малик ибн Анас и Хаммад 
ибн Саляма написали книги по тафсиру и хадисам. 
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Они были одними из самых первых, кто начал запи-
сывать знания. Хаммад ибн Саляма посвятил отдель-
ный труд атрибутам Аллаха  и другим разделам 
религии. Говорят, что Малик составил свой знамени-
тый сборник хадисов “аль-Муватта”, последовав в 
этом за ним. Он сказал: "Я собрал этот труд, опаса-
ясь, что джахмиты введут людей в заблуждение сво-
ими новшествами, основанными на отрицании и от-
вержении атрибутов Аллаха ". 
Многие другие имамы из числа праведных предше-
ственников также собирали труды и рассказывали их, 
чтобы противостоять джахмитам, когда те начали 
отрицать атрибуты Аллаха : Ну’айм ибн Хаммад 
аль-Хуза’и, учитель имама аль-Бухари, написавший 
книгу об атрибутах Аллаха  и опровержении 
джахмитов; ‘Абдуллах ибн Мухаммад аль-Джу‘фи, 
также учитель аль-Бухари; 'Усман ибн Са’ид ад-
Дарими, который написал труд об атрибутах Аллаха 
 и опровержении джахмитов, а также книгу в опро-
вержение аль-Мариси; имам Ахмад ибн Ханбаль, 
написавший послание о подтверждении атрибутов 
Аллаха  и опровержении джахмитов, а его устные 
высказывания ученикам по этим вопросам были со-
браны Абу Бакром аль-Халлялем в книге “ас-Сунна”; 
‘Абдуль-‘Азиз аль-Кинани, ученик аш-Шафи’и, по-
святивший свой труд опровержению джахмитов.  
Впоследствии многие имамы написали книги по ат-
рибутам Аллаха , среди них ‘Абдуллах ибн Ахмад, 
Ханбаль ибн Исхак, Абу Бакр аль-Асрам, Хушейш 
ибн Асрам (учитель Абу Дауда), Мухаммад ибн Ис-
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А Аллах знает лучше. Мир и благословение 
Аллаха нашему пророку Мухаммаду. 

  

 
хак ибн Хузайма, Абу Бакр ибн Абу ‘Асым, аль-
Хаким ибн Ма’бад аль-Хуза’и, Абу Бакр аль-Халляль, 
Абу аль-Касим ат-Табарани, Абу аш-Шейх аль-
Асбахани, Абу Ахмад аль-‘Ассаль, Абу Бакр аль-
Аджурри, Абу аль-Хасан ад-Даракутни (написал кни-
ги об атрибутах Аллаха  и Его лицезрении), Абу 
‘Абдуллах ибн Манда, Абу ‘Абдуллах ибн Батта, Абу 
аль-Касим аль-Лялякаи, Абу ‘Амр ат-Таляманки и 
многие другие. 
Ученые из числа хадисоведов, правоведов, мутакал-
лимов и суфиев собрали эти аяты и хадисы, обсужда-
ли их значения и подтверждение атрибутов Аллаха 
, о которых говорится в этих текстах. Это было сде-
лано, чтобы противостоять новшествам джахмитов, 
которые отрицали атрибуты Аллаха . Среди таких 
ученых были ‘Абдуль-‘Азиз аль-Кинани, Ахмад ибн 
Ханбаль, Исхак ибн Рахавейхи, ‘Усман ибн Са’ид ад-
Дарими, Мухаммад ибн Исхак ибн Хузайма, Абу 
‘Абдуллах ибн Хамид, кадий Абу Я’ля, а также ‘Аб-
дуллах ибн Са’ид ибн Кулляб, Абу аль-Хасан аль-
Аш’ари, Абу аль-Хасан аль-Табари и кадий Абу Бакр 
аль-Бакилляни». См. «ат-Тис’иния», стр. 1/158-169. 



 
ةیطساولا لوح ةرظانم 300  

 

 

 

ЗАВЕРШЕНИЕ И ИТОГИ ДИСКУССИИ(387) 

Оппоненты из числа ашаритских ученых и судей 
оказались не в силах противостоять знаниям Ибн 
Таймии, его убедительным доказательствам и яс-
ным аргументам, которые ставили их в тупик, 
оставляя без ответа, и были вынуждены признать 
правоту его слов и обоснованность его позиции. В 
результате все присутствующие единогласно под-
твердили истинность изложенного в послании 
«аль-‘Акыда аль-Васитыя», засвидетельствовав, 
что в нем содержится правильное саляфитское ве-
роучение.  

Аз-Захаби писал: «В конечном счете все со-
гласились, что это — правильное саляфитское ве-
роучение»(388). 

 
(387) Взято с небольшими изменениями из заключения 

доктора Хейсама ибн Касима аль-Хамри к «Дискус-
сии вокруг послания “аль-Васитыя”». 

(388) См. «аль-Джами’ ли-сира шейх аль-ислам», стр. 45.  
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То же самое передали Ибн ‘Абдуль-Хади(389) 
и Ибн Раджаб(390). 

Ибн Раджаб добавил: «Кто-то признал это 
искренне, а кто-то — вынужденно»(391). 

Ибн Касир писал: «Шейх вернулся домой, 
окруженный почетом и уважением. Я слышал, 
что люди несли для него зажженные свечи от Баб 
ан-Наср до квартала аль-Каса’ин, как это обычно 
делают в подобных [торжественных] случаях»(392). 

Ибн ‘Абдуль-Хади также отметил: «Аллах 
явил столь ясные доказательства, что они возвы-
сили последователей Сунны и укрепили их по-
ложение»(393). 

Аль-Макризи писал: «Аль-Афрам направил 
письмо султану, приложив к нему протокол засе-
даний с подписями нескольких судей, выдаю-

 
(389) См. «аль-‘Укуд ад-дуррия», стр. 212.  
(390) См. «Зейль табакат аль-ханабиля», 2/396.  
(391) См. «Зейль табакат аль-ханабиля», отрывок включен 

в «аль-Джами’ ли-сира шейх аль-ислам», стр. 45.  
(392) См. «аль-Бидая ва ан-нихая», 14/42.  
(393) См. «аль-‘Укуд ад-дуррия», стр. 220; «аль-Бидая ва ан-

нихая», 14/43. 
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щихся праведников и ученых, в котором излага-
лось все, что произошло на двух заседаниях в Да-
маске. В документе указывалось, что в ходе этих 
заседаний не было выявлено ничего, что могло бы 
компрометировать шейха, и ему не запретили 
давать фетвы» (394). 

Ибн ‘Абдуль-Хади писал: «На двадцать ше-
стой день месяца ша’бан прибыло письмо от сул-
тана… В нем говорилось: “Нами было приказано 
провести заседание для шейха Такиюддина. До 
нас дошло, что на этих собраниях подтвердилось 
его следование пути (мазхабу) праведных предше-
ственников (саляфов), и мы не преследовали иной 
цели, кроме как очистить его доброе имя”»(395). 

Также содержание этого письма передал 
Ибн Касир(396). 

Шейх ‘Абдуллах ибн Таймия, брат шейха 
Такиюддина (да помилует их обоих Аллах), опи-
сал случившееся как «величайшую победу и яв-

 
(394) См. «Масалик аль-абсар», отрывок включен в «аль-

Джами’ ли-сира шейх аль-ислам», стр. 322.  
(395) См. «аль-‘Укуд ад-дуррия», стр. 222. 
(396) См. «аль-Бидая ва ан-нихая». 
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ное торжество»(397), отметив, что «ум не в состоя-
нии полностью осознать это, а язык не способен 
описать это в полной мере»(398). 

Однако, несмотря на это, противники Ибн 
Таймии начали искажать истину о произошед-
шем. ‘Абдуллах ибн Таймия писал: «После засе-
дания Ибн аль-Вакиль и другие распространили 
ложь, выдумки и противоречия в таком количе-
стве, что это не передать словами»(399).  

Ибн ‘Абдуль-Хади добавил: «Оппоненты 
исказили содержание заседания, переврали слова 
шейха, а Ибн аль-Вакиль и его соратники распу-
стили ложные слухи о том, что шейх якобы отка-
зался от своих убеждений. Аллах — Тот, к Кому 
прибегают за помощью!»(400) 

Некоторые историки пытались скрыть по-
ражение, которое потерпели ученые и лидеры 
ашаритов, утверждая, что итог дискуссии заклю-
чался не в признании правильности «аль-’Акыда 

 
(397) См. «Маджму’ аль-фатава», 3/202. 
(398) См. «Маджму’ аль-фатава», 3/202. 
(399) См. «Маджму’ аль-фатава», 3/210. 
(400) См. «аль-‘Укуд ад-дуррия», стр. 220; «аль-Бидая ва ан-

нихая», 14/43. 
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аль-Васитыя», принятии ее содержания и согла-
сии с изложенными Ибн Таймией взглядами. 
Вместо этого они говорили, что согласие было 
достигнуто лишь после того, как Ибн Таймия 
якобы засвидетельствовал перед собравшимися, 
что он следует шафиитскому мазхабу и придер-
живается убеждений имама аш-Шафи’и (да по-
милует его Аллах). 

Такую версию приводит Кутбуддин аль-
Юнини, автор «Зейль миръат аз-заман», который 
писал: «И в конце концов он (Ибн Таймия) засви-
детельствовал перед собравшимися, что он ша-
фиит и придерживается убеждений имама аш-
Шафи’и, чем и удовлетворил их. После этого все 
разошлись по домам, а его последователи заяви-
ли: “Истина осталась за нашим учителем Та-
киюддином”»(401). 

Эту версию также поддерживают Абу Бакр 
ибн Айбак ад-Дауди в «Канз ад-дурар»(402) и Ши-
хабуддин ан-Нувайри, цитирующий Шамсуддина 

 
(401) См. «Зейль миръат аз-заман», отрывок включен в 

«аль-Джами’ ли-сира шейх аль-ислам», стр. 19.  
(402) См. «Канз ад-дурар», отрывок включен в «аль-

Джами’ ли-сира шейх аль-ислам», стр. 228.  
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аль-Джазари в «Нихая аль-араб»(403). Впоследствии 
это описание поддержали и более поздние авто-
ры, такие как Ибн Хаджар аль-‘Аскаляни в «ад-
Дурар аль-камина»(404) и другие(405). Однако такая 
интерпретация вызывает сомнения и не может 
быть принята по ряду причин. 

Во-первых, она противоречит истине, ко-
торую сам Ибн Таймия изложил в своем рассказе 
о дискуссии.  

Во-вторых, она расходится с тем, что за-
свидетельствовали очевидцы дискуссии, такие как 
его брат ‘Абдуллах и шейх ‘Алямуддин аль-
Бирзали.  

В-третьих, она также противоречит описа-
ниям ряда авторитетных и достоверных истори-
ков, таких как Ибн Касир, аз-Захаби, Ибн ‘Аб-
дуль-Хади, аль-Макризи и других, которые упо-
мянули дискуссию и в деталях изложили ее ход. 

 
(403) См. «Нихая аль-араб», отрывок включен в «аль-

Джами’ ли-сира шейх аль-ислам», стр. 174.  
(404) См. «ад-Дурар аль-камина», отрывок включен в «аль-

Джами’ ли-сира шейх аль-ислам», стр. 534.  
(405) См. «’Акд аль-джаман» Бадруддина аль-‘Айни, 4/411; 

«аль-Бадр ат-тали’» аш-Шаукани, 1/66.  
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В-четвертых, явным доказательством оши-
бочности такой версии является то, что то, на чем, 
как они утверждают, было достигнуто согласие, 
вовсе не являлось центральной темой обсуждения 
и спора. Основным предметом дискуссии была 
«аль-‘Акыда аль-Васитыя» и те убеждения, кото-
рые в ней излагались. Именно эти вопросы стано-
вились предметом глубокого исследования и об-
суждения, а не приверженность к какому-либо 
конкретному мазхабу. 

В-пятых, утверждение о том, что Ибн Тай-
мия якобы засвидетельствовал свою привержен-
ность убеждениям имама аш-Шафи’и, по сути, 
ничего не добавляет к делу, ведь убеждения аш-
Шафи’и — это убеждения последователей Сун-
ны, которые разделяют все ученые и имамы. По-
этому заявление о том, что он следует убеждени-
ям аш-Шафи’и, Ахмада или Малика, ничего не 
меняет, поскольку их убеждения едины и пред-
ставляют собой убеждения всех представителей 
последователей Сунны. 

В-шестых, ошибочность этого утвержде-
ния, что шейх Такиюддин якобы «засвидетель-
ствовал перед присутствующими свою принад-
лежность к шафиитскому мазхабу», становится 
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очевидной при внимательном разборе фразы «за-
свидетельствовал, что свою принадлежность к 
шафиитскому мазхабу». Это может легко навести 
читателя на мысль, что Ибн Таймия перешел на 
мазхаб аш-Шафи’и в вопросах фикха, ведь у има-
ма аш-Шафи’и нет отдельного вероучения, его 
мазхаб касается только юриспруденции и част-
ных практических вопросов. Здесь употребление 
определенного артикль «аль» указывает на из-
вестный мазхаб, и в случае аш-Шафи’и — это ис-
ключительно его мазхаб в фикхе.  

Несостоятельность такого утверждения ста-
новится еще более очевидной, если учесть, что из 
жизни Ибн Таймии известно, что он до самой 
смерти придерживался мазхаба Ахмада ибн Хан-
баля и был одним из имамов-муджтахидов. Как 
можно утверждать, что он публично признал се-
бя шафиитом в вопросах фикха? 

Кроме того, даже если бы он перешел с од-
ного мазхаба фикха на другой, это никак не отра-
зилось бы на его вероучении, которое он изложил 
и защитил, ведь вся дискуссия касалась вопросов 
убеждений и основ, а не фикха и практических 
деталей. 
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Таким образом, автор этой версии не сумел 
подобрать подходящее выражение для данного 
события, что лишь подтверждает заботу Аллаха 
 о тех, кто оберегает Его шариат и религию. 

В-седьмых, наконец, можно предположить 
— с благими намерения к тем, кто передал этот 
рассказ, — что их интерпритация возникла из-за 
неправильного понимания слов Ибн Таймии, 
сказанных им во время дискуссии: «Я сказал бесе-
довавшему со мной одному из крупнейших ша-
фиитских ученых, чтобы разъяснить, что изло-
женное мной является мнением праведных 
предшественников и учением имамов, последо-
вавших за аш-Шафи’и. Я привел слова самого 
аль-Аш’ари и его последователей, которые опро-
вергают доводы этих оппонентов. Пусть каждый 
шафиит и всякий, кто следует мнению аль-
Аш’ари, согласному с учением праведных пред-
шественников, встанет на защиту этого пути. Я 
также разъяснил, что мнение, приписываемое 
аль-Аш’ари относительно аллегоричного толко-
вания атрибутов-хабария (передающихся в свя-
щенных текстах), не имеет истинного основания в 
его учении; это лишь точка зрения определенной 
группы его последователей. Следовательно, су-
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ществует два мнения у ашаритов, но не два мне-
ния у самого аль-Аш’ари»(406). 

Таким образом, они представили данную 
трактовку, основываясь на неверном понимании 
намерения Ибн Таймии, когда он произносил эти 
слова. На самом же деле, Ибн Таймия, ссылаясь 
на слова имама аш-Шафи’и и имамов его мазха-
ба, стремился продемонстрировать согласие свое-
го вероучения с их убеждениями и опровергнуть 
распространенное мнение о том, что убеждения 
аш-Шафи’и противоречат позиции имама Ахма-
да и последователей хадисов в вопросах имен и 
атрибутов Аллаха , а также в других аспектах 
вероучения. Аллах знает лучше. 

 
(406) См. «Маджму’ аль-фатава», 3/190.  


